
  

 

 

 

 
 

 
 

 

ו  נ י ש ע מ ל  ק כ ר בר ד תהג ו ל ד ת  ש
  

 

 

, נמצאים אנו בתקופה מאד לא פשוטה
ועיקר הקושי הוא חוסר הבהירות 

באשר לא יודעים 
 .לפנינומה 

ה הותיר לנו "וב
ה עמודי "הקב

העולם המאירים 
לנו את הדרך 
, בתוך הענן וערפל

לדעת את 
המעשה אשר 

 .יעשון
וכפי שזכינו 

ש "בחסדו ית
בהנחיית 

ג מרן "רשכבה
שר התורה 

א ורבינו "שליט
א לפתיחת "מרן ראש הישיבה שליט

וחג  ,כמעט כל מוסדות התורה
השבועות נתקיים בהתעלות וחדוותא 

 . והיא חדוותינו ומעוזנו, אורייתאד
ובלב כולם בוער הלפיד שהצית מרן 

שהאסון "א לדעת "שר התורה שליט
 ".ו"היותר גדול הוא עולם בלי תורה ח

 

ושומה עלינו לדעת שכל הפעולות 
, ו"שעושים כדי להימנע מהנגיף ח

חובה גמורה היא מטעם בודאי 
כפי  ,ונשמרתם מאד לנפשותיכם

 . שמורים רבותינו בכל עת
אך צריך לדעת שזה הכל רק 

ולכן בד  .ולא שזה הקובע" השתדלות"

צריך לחזק , מעולההבבד עם השמירה 
, את עיקר העיקריםולהשריש בלב 

 .ש"גחתו יתי הש"שהכל רק עפ
ולא , זה יהיה -ולדעת שמה שנגזר 

ו באמונה "להיתפס ח
כפי מה , בהשתדלות

שהיה מזהיר הרבה 
 .ל"רבינו זצוק

וחובת ההשתדלות 
היא כפי ההוראה 

כפי , וההנהגה הכללית
 אומר רבינו' שהי

דוגמא שמתחילה לא 
מושג של קופת ' הי

ואז באמת לא , חולים
בזה חיוב ' הי

אך אחרי , השתדלות
שרוב הציבור נרשמו 

עכשיו  , לקופת חולים
 .זוהי חובת ההשתדלות

... כ בחכמים"ג' ניחא לי' ולא הי
שאינם עושים את החיסונים הנהוגים 

באמרו שכיום זוהי , לעשות לילדים
כי מי שמזלזל  .חובת ההשתדלות

ש "כמ, זה חמור מאד, בונשמרתם
 .בחובת הלבבות

 

זה כבר , אך המוסיף יותר מדאי
שהיתה , דבר נוראמזכיר ' והי. מסוכן

משפחה שלא נתנו לילד לצאת לבד 
שחששו , גדול בשנים' גם כשהי, לרחוב

ל אירע דבר "ובסוף רח. ו לתאונות"ח
לתוך "שנכנס אוטובוס , חריג ביותר

 .ל את הילד"ופצע רח" הבית

  בהעלותךבהעלותך
פפ""תשתש    

◆ ◆ ◆◆ ◆ ◆ 

 שנתשנת

פפ""תשתש  

◆ ◆ ◆◆ ◆ ◆ 

   5555  גליוןגליון



 
ל "ומצאתי דברים נשגבים מרבינו זצוק

שיש בהם הרבה כדי לתת לנו כח 
ובפרט במצב , לשרוד בכל מצב, ועידוד
ויהי רצון שיבואו הדברים , הנוכחי

 .לתועלת
( ט"ב י"כ)במשלי ל "זא ''כתב הגר

שעיקר נתינת התורה לישראל הוא כדי 
 .'שישימו בטחונם בה

כ "ל מש"ועל דרך זה הביא רבינו זצוק
ודע כי ל "בחיי בפרשת בשלח וז רבינו

כל עניני ישראל ומקריהם במדבר 
כדי שיגדלו , הכל היה נסיון גמור

נפשם השכלית במדרגות הבטחון 
כדי שיהיו ראוים  ,שהוא שרש האמונה

 .'לקבל התורה וכו
ואחרי שמאריך שהנסיונות שהיו לכלל 

הכל היה כדי לחזקם , ישראל במדבר
כל חיי מסיים רבינו ב, במדת הבטחון

הענינים האלה היו נסיון גמור כדי 
  ,לקבוע בנפשותם מדת הבטחון

משלי )ה "ועל זה אמר שלמה המע
מבטחך הודעתיך היום ' להיות בה( ב"כ

יאמר מה שהודעתיך עד , אף אתה
היום בספר הזה מן המוסרים 

הכל היה לתועלתך ולהגיע , והמשלים
אותך אל שלמות מדת הבטחון כמו 

זהו שאמר אף , השהגעתי אני אלי
 , אתה

ששלמה המלך כתב ספר משלי ' פי]
, כדי ללמדנו להגיע לשלמות הבטחון
, [כמו שזכה הוא בעצמו להגיע אליה

באר לנו כי מדת הבטחון עיקר גדול 
 .ל"עכ, ויסוד התורה והמצוה

 

ז "ובתקופה מסוימת דיבר רבינו ע
רבינו בחיי אומר כי : וכך אמר, הרבה

מה שהוצרכו כלל ישראל לעבור את 
הכל כדי שיהיו ' הי, כל הנסיונות במדבר

כי בכדי לקבל , ראויים לקבל התורה
תורה צריך להיות חזקים באמונה 

ועברו , ומה שהיו יותר במדבר, ובטחון
ועמדו , כל מיני נסיונות ומצבים קשים

ז הם התחנכו במדת הבטחון "עי, בהם
 ותגדל נפשם השכלית , והאמונה

 
ויהיו ראויים לקבל , במדרגת הבטחון

 .התורה
ואמנם זה היה אז כדי להשיג את 

כמו , המדרגה הראויה לקבלת התורה
שמתחיל רבינו בחיי כדי שיהיו ראויים 

כ בכל "אבל כך הוא ג, לקבל התורה
שכדי שאדם יוכל לעלות , הדורות

, במדה הראויה בתורה ויראת שמים
 .פשרי בלי בטחוןזה בלתי א

ובאמת יש הרבה אנשים שמטרידה 
' ומה יהי, מחר' אותם המחשבה מה יהי

אחד שיש לו כעת מה ' ואפי, בעוד שנה
' רק שהוא לא יודע מה יהי, לאכול

' הוא כבר מוטרד מה יהי, לאחר זמן
 בעוד שנה 

ואדם שחי עם כאלו , ובעוד כמה שנים
 .חשבונות הוא נשבר

ובפרט בזמן האחרון שהוא זמן קשה 
ובפרט לבני תורה יש קשיים גדולים 

טרוד עם ' אם אדם יהי, מאד להתקיים
הוא לא יוכל להשקיע , דאגת המחר

ולא יוכל , את עצמו בתורה ויראה
 . לגדול כמו שהוא ראוי להיות

ה "ורק עם התחזקות בבטחון שהקב
לא יעזוב את מי שהולך בדרכיו ועמל 

וכל להשקיע את כל מעיינו י, בתורתו
כי ברגע שאין לו את דאגת . בתורה
בעוד ' אין לו דאגה מה יהי, המחר

הוא יכול לעבוד את , חודש ובעוד שנה
ובלי שום דבר , בלי הפרעות' עבודת ה

ויזכה באמת , שיגרום לו עיכובים
 .ה עוזר לו יום יום"לראות האיך שהקב

שהעיקר מה לכן אומר רבינו בחיי 
האמונה "די לקבל תורה הוא שצריך כ

ולא הכונה רק לקבלת , "'והבטחון בה
התורה מה שקבלו כלל ישראל בהר 

אלא משמע שזה לימוד לכל , סיני
שהרי גם שלמה המלך לימד , הדורות
ושלמה המלך לא מדבר על , את זה

 ,מתן תורה
רק לכל הדורות שכל אדם צריך  

ואז , להיות חזק במדת הבטחון
 כי אם , ו שום דאגהל' ממילא לא תהי



 
הוא חזק במדת הבטחון הוא יודע 

 .ה יעזור ואין לו מה לדאוג"שהקב
א כותב שבטחון אין "פ שהחזו"ואע]

הכונה להיות בטוח שייצא מהמצב 
 , שהוא נתון בו

כ "בכל זאת בודאי כלול בבטחון ג
' שלא צריך להיות מוטרד מה יהי

' כי אחרת האיך הי, בהמשך הזמן
אפשר לכלל 

ל לקבל את ישרא
הרי הם , התורה

! הולכים במדבר
  !ובמדבר אין כלום

את המינימום ' אפי
ממש מה שאדם 

והיו , צריך בחיים
צריכים להיות 
חזקים באמונה 
ובטחון שבודאי 

כי , ה יעזור"הקב
הביא אותם לכאן בודאי ה "אם הקב

[טוב' שיהי

וגם , וממדה הזאת אנחנו רחוקים מאד
כ לחזק את "בדרך כלל לא חושבים כ

ומדברים בעיקר על תורה , הענין הזה
ובודאי שצריך לחזק בתורה , ותפילה

אבל צריך , ותפילה בלי שום ספק
 !?כ האיך מגיעים לתורה"לדעת ג

צריך את זה ' וכאן משמע כי כמו שהי
כ "כך הוא ג, כדי להגיע לקבלת התורה

שכל אדם כדי להגיע , ל הדורותבכ
הוא מוכרח , למה שהוא צריך להגיע

וזה חלק שבזמנינו , "בטחון"לחיות עם 
, כ"ולא עובדים על זה כ, נחלש מאד

ישיבות מסוימות שעבדו ' ופעם עוד הי]
אבל היום , וגם אז לא היו הרבה, על זה

 [.כ שיעבדו על זה"לא רואים כ

ונמצא שאנשים חיים היום בלי 
וזה פלא באמת האיך חיים , "סבסי"

והרי , על אף שלא עובדים על בטחון
 כ רחוקים "ובני אדם כ !!זה ממש נס

 

 
כך שלא מרגישים גם את , מהענין הזה

 .הנס הזה
כ הרבה צרות "וחוץ מזה הרי יש היום כ

וגם , ל"מפיגועים ופצצות וכדומה רח
, בזה הרי אף אחד לא בטוח בשום דבר

היה , בטחוןאבל אם אדם היה חזק ב
 .כ"ע... הרבה הרבה יותר טוב

 

 
ובפרט כשאנחנו 
נמצאים אחרי חג 

סמוך ונראה , השבועות
בודאי , לקבלת התורה

דברים אלו צריכים 
להיות יסוד גדול 

 .בשבילנו
 רבינו' ודרך אגב הי

מראה חידוש גדול 
שהאיר לו חתנו הגדול 
ראש ישיבת גאון יעקב 
הגאון רבי זאב ברלין 

א "י בתענית דף כ"בדברי רשא "שליט
מדכתיב , ל אל מול ההר ההוא"ב וז"ע

ההוא משמע כל זמן שהוא בגדולתו 
ג דהאי קרא "ואע', שהשכינה עליו וכו

לא נסתלקה , בלוחות הראשונות כתיב
רונות שניתנו שכינה עד לוחות האח

 .ביום הכיפורים
י וגם כל ימות החורף "וממשיך רש

שהתה , שעסקו במלאכת המשכן
ומשם ניתנו כל המצות , שכינה בהר

בקולי קולות ולפידים כיום קבלת 
עד אחד בניסן שהוקם , עשרת הדברות

 .ל"עכ' המשכן וכו
חוזר  רבינו' דבר פלא שהי

בהתפעלות את חידושו הגדול של 
שהמשיכו הקולות , י הקדוש"רש

  .וברקים עד ראש חודש ניסן
נוגע ה כמדומה שהוסיף רבינו שזו

לדעת שמתן תורה לא נגמר ביום , לנו
אלא המעמד הנשגב המשיך , אחד

 .כ"כמעט שנה אח
ויהי רצון שנזכה להמשיך עלינו את כל 

, י מתן תורה"מה שזכה כלל ישראל ע
 .ע רב לכל ישראלז יושפע שפ"ועי

 



ובמאמר המוסגר כפי שמדגיש רבינו 
שבני אדם ישימו לב להשגחה 

ראיתי  .הפרטית על כל צעד ושעל
ה "השגחתו הפרטית שהראני הקב

, בפרטים שאין כאן מקומן, בגליון זה
אך כמה הפרעות היו מכדי לכתוב גליון 

רצון שלא ויהי , ש גמלני''ובחסדו ית, זה
 יעזבנו ולא יטשנו לעולם

 
ר אחד "בימים אלו נלקח מאתנו בעוה

מהמיוחדים הספונים באהלה של 
עוזר ' הגאון ר, בצניעות וענוה, תורה

שזכה לחביבותא יתירתא  ,ל"דרורי זצ
 .רבינו אצל

היחודיים מעודדו לכתיבת ספריו ' והי
וחושבני שבמקום ". מראה עוזר"

נביא את המכתב , להרחיב בדברים
והמתבונן יראה , שכתב לו רבינו לספריו

  :ל"וז. גודל מעלתו וחשיבותו אצל רבינו
 

 ד שלום ורב ישע לך"בס

ראיתי מה שכתבת בספרך אשר 
והוא " מראה עוזר"קראת בשם 

' להדגיש מקומות הרבה שתוס
י ואינם מזכירים "מרשמפרשים אחרת 

 .זה
מ "מ, ואם כידוע שאני נמנע מלהסכים

. הספר כשלעצמו מעיד על רוב עמלך
ובדרך עמלך זכית לעבור ולהעיר זה 

אשרי חלקך שזכית , ס"על כל הש
 .לזה
ר שתמשיך בעמלה של תורה "ויה

ותזכה ללמוד , ולהעיר הערות חשובות
וללמד לשמור ולעשות דברים שזה 

כחפצך , ש"ליוצרינו יתיגרום נחת רוח 
 .ש לנצח נצחים"וכחפץ הבוית

 ח למען דרופתקי דאוריתא"ז   הכו"תשנ' ז אדר א"כ
 ו       אהרן יהודה ליב שטינמן"בני ברק יצ

 

 

 
 

 

 

 ,עורר תשומת לב במכתבורצוני ל
כידוע רבינו ש ,כ"שאינו ידוע כ בדבר

אמר ו, חותם בכמה מיני אופנים' הי
שבדבר חשוב רואה צורך לי פעם 

 ..."חתימה מלאה"לחתום 
אזכרה את אביו הגאון רבי כמו כן 

לרבינו קביעות ' ל שהי"זלמן זצשלמה 
בא אליו רבינו הביתה ' והי, עמולימוד 
' ניחא לי' אמר שכך היולימים , ללמוד

 ..זלמן' יותר לר
א הרבנים "וכך זכו בניו אחריו יבלחט

הגאונים לקירבה יתירה אצל רבינו 
 .ל"זצוק

המקום ינחם את כל המשפחה 
וירפא את שברם , הכבודה והרוממה

וכל ' של האלמנה החשובה תחי, הגדול
 ובכללם ידידנו, צאצאיו היקרים שיחיו

בתוך  ,א"שליט. הרב אברהם יאחיו 
 .שאר אבלי ציון וירושלים

 

בעת , דבר מעניין לפרשת השבוע
י רבינו בישיבת שזכינו לישב לפנ

 .לצעירים' פוניבז
בוחן אותנו פרשת ' וכמעט שלא הי

אך פעם אחת שאל כמה , השבוע
היכן יש ' ואחד מהם הי, שאלות

ול במילה בתורה משפט שלם הכל
 ?אחת

ח "כיום ת]מבחירי התלמידים ' וענה א
איזקוב . יעקב מ' ג ר"מופלג הרה

ס דרך אמונה על "א מח"שליט
, תשובה מפרשת השבוע [,המסכתות

 .שזו היתה כונתווהבינו , ונהנה רבינו
ויען יהושע בן נון , בסוף הפרשהראה 

תיבה זו , "םא  ל  כְּ"ויאמר אדני משה ' וגו
 כמבואר, כוללת משפט שלם, כלאם -

 ..י"ברש
, ונזכה לידע כל התורה כולההלואי 

ונזכה כבר שבמהרה יסור , כראוי
 .ס"א, הגזירה מעלינו ומעל כל ישראל



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ו"מגליון 
 תש"פ העלותךב

 

 להצטדק האפשרות אחד לכל נותן ה"הקב

ר אמֶ ֹּ י  עו   וַ מְ א ש ִׁ י נָ רָ בָ  '(ו ב"י) דְ

 ל"ת מה אומר י"רשב: זה בפסוק בספרי מובא פלא דבר
 דברי לתוך ליכנס שביקשו אלא, דברי את נא שמעו
 . שאדרוש עד לי המתינו המקום להם אמר, המקום

 לא כלום, הנביאים מגדולי היו ומרים אהרן הרי, ב"וצ
 ?מחשבותיהם יודע ה"שהקב ידעו

 ורשע ועשיר עני:( ה"ל יומא) בגמרא איתא הנה אולם
 בתורה עסקת לא מה מפני לו אומרים לעני. לדין באין
 כלום אומרים לעשיר וכן, מהלל יותר היית עני כלום' וכו

 ועסק גדול עשיר' שהי חרסום בן אלעזר מרבי יותר היית
 מיוסף יותר נאה היית כלום עונים לרשע וכן, בתורה

 , יצרו על להתגבר שהצליח

 שרואים ל"זצ סלנטר ישראל רבי הגאון בשם ואמרו
 כל ולטעון להצטדק אחד לכל יתן ה"שהקב, מכאן

 והאדם, נכונים שאינם לו יראה הוא ואז, לו שיש הטענות
 .תרעומת לו' יהי ולא ה"הקב תשובת יבין

 : כאן גם לומר ויש

 אבל טענותיהם יודע ה"שהקב ידעו בודאי ומרים אהרן
 לשמוע כדי לטעון ביקשו לכן, התשובה את להבין רצו
 בכגון"! דברי נא שמעו" ה"הקב להם ואמר, התשובה את
 כי, קודם תשמעו אלא הדברים באמצע להיכנס אין דא

 שהיה וכמו, לטעון מה לכם' יהי לא כבר כ"אח אולי
 (שבענו מטובך)                                   .באמת

*** 
 האם צדיקים זוכים לאספקלריא המאירה

בחלום אדבר בו" )י"ב ו'(,  שאלה: "במראה אליו אתודע
וכתב רש"י "שכינת שמי אין נגלית עליו באספקלריא 
המאירה". וצ"ב מסוכה )מ"ה:( שמבואר שם דיש מקצת 

 צדיקים שזוכים לאספקלריא המאירה.
 בנבואה קאמרי', עי' יבמות מ"ט ב'.תשובה: 

*** 
 בעניין שכר מצוה בהאי עלמא

ב ט"ו(, שאלה: "והעם לא נסע עד האסף מרים" )י"
וכתב רש"י שזהו בשכר שהמתינה למשה כשהושלך 

 ליאור. וצ"ב, דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא.
 ()אריה שאג.            אין הכוונה ליכא כלל תשובה:

 

 לשבח עלינו אמירת בענין

 תיבות לשבח בעלינו כשאומרים( ט"סק קלב' סי: )שאלה
 לכרוע להקפיד יש האם', וכו ומשתחווים כורעים ואנחנו'

 .דוקא מזרח לצד

 . כן :תשובה
*** 

 הפרוכת פתיחת כיוון בענין

( ב"סק תרנא' סי) הדרישה כדברי לנהוג יש האם: שאלה
 . לימין משמאל הקודש ארון של הפרוכת את לפתוח

 . כן נוהגין ראינו לא: תשובה
*** 

 תורה ספרי בשני המצוות על להעביר בדין

 בשביל ת"ס בשני המצוות על להעביר מותר האם: שאלה
 [.יותר המהודר הוא המרוחק שהספר כגון] להדר

 . מותר: תשובה
*** 

 התורה הגבהת דין

 שלא נתברר כ"ואח ת"הס הגביהו( ב"ס קלד' סי: )שאלה
 לחזור צריכים האם, כעת שקורין בפרשה פתוח היה

 .שנית ולהגביהו

 .  יתכן: תשובה
*** 

 במקום ת"הס שמגביהין בעת לעיתים( א"סקי שם: )שאלה
 ע"ויל, מגבו גם ת"הס של הכתב ניכר מאד חזק אור שיש
 וזאת' הציבור כשאומרין ג"בכה הכתב על להצביע שרי אי

 '.התורה

 .ל"כנ: תשובה
*** 

 שמיה בריך אמירת בענין

 לומר הספיק ולא בתפלתו האריך( ג"סקי קלד' סי: )שאלה
 שיאמרנו טעם יש האם, ת"ס הוצאת בשעת שמיה בריך
 . ת"הס שמחזירין בעת

  .לא: תשובה
*** 

 הסמוך מהחדר בו לקרות ת"הס כשמכניסים( שם: )שאלה
 .שמיה בריך לומר ענין יש האם[ הארון פותחין ולא]

 .כן: תשובה
 )שערי שיח(      

 



 

 

  

 מסירת התורה                  
  .ים

 

 חוקיך ךדר
   הש"ס מרבינו לשו"ת ע

         

 –לא סודר ע"פ סדר הדף היומי  - 
 

 מסכת שבת
 :כאדף 

 החג פרי כנגד אמרו שמאי שבית הטעם

 אמאי ב"וצ". החג פרי כנגד שמאי דבית טעמא: "שאלה
 .דאורייתא דהוי בקודש ממעלין ללמוד להו עדיפא לא

 .עדיף קבע: תשובה
*** 

 "ודיו" לן משמע קא מאי
 מה ב"וצ". ודיו שולחנו על מניחו הסכנה ובשעת: "שאלה

 .ודיו בלי חסר היה ומה", ודיו" במילה ללמדנו בא
 .העין מראית מפני שניהם צ"א: תשובה
 .עליה להסתכל צ"שא: ענה אחרת ובפעם

*** 

 .דף כב
 בבזיון יכסה שלא פסוק צריך מדוע

". בבזיון ולא יכסה ששפך במה, וכסה ושפך: "שאלה
 ללמוד אפשר מסברא הא, לזה פסוק צריך למה ב"וצ

 .בבזיון מצות עושים שלא
 .בזיון כן גם הכיסוי שעצם א"הו: תשובה
 מצות עושין שאין' ילפי מהכא: ענה אחרת ובפעם
 .בבזיון

*** 
 "הם קודש הללו הנרות" שאומרים מה ביאור

 אומרים דאנו ע"וצ". בה יש קדושה נר וכי: "שאלה
 .הם קודש הללו הנרות
  .קדש נקרא שנאסר זה: תשובה

  )אריה שאג(                

  נ -

 
 
 
 

 ברכת מזל טוב 

 

 דבר העורך
 של ישראל ושאר חכמי התורה לחזות ברבן

אחרי תקופה ארוכה וקשה שדלת לשכת הגזית נסגרה, 
גו, את מנהי לא יכל לזכות לראות ועמך בית ישראל

יף בס"ד רבן של בשבוע האחרון עם היחלשות הנג
ת שכנו להבחל"ח ישראל נראה לראשונה לרבים בלויי

, ומאז נפתח הדלת כשרבינו יצא הגר"פ קלמן זצ"ל
(ע"ע במדור אשרי העם שרבינו יבל הרבבות לשמחות וק

 .מנהיגו)
ששמע שניתן לזכות לברך רטט קדושה עבר בציבור 

 רבינו, תוך הקפדה מוחלטת של הכללים.ולהתברך מ
*** 

עלה לי מן הדברים מחשבה נוראה ואציע זאת לרבים, 
 ונשמח לקבל תגובות הציבור, שהנה זכינו למכתב

מרן ראש הישיבה קודש מרבן של ישראל אליו נצטרף 
שכתבו שהסיבה שגורשנו מבתי הכנסיות ובבתי 

 נו בקדושת בית הכנסת.להמדרשיות, כיון שזלז
הקב"ה לענ"ד הם הדברים, הסיבה שכמה חודשים 

התקרב ולחזות בגדולי ללנו את האפשרות לזכות ניתק 
ומרן  שליט"א ומאורי הדור בראשם רבן של ישראל

, שההכרעות מלשכת הגזית שליט"א ראש הישיבה
עבר דרך הטלפון ומכתבים ועוד, אך להכנס בעצמינו, 

 לחזות בעצמינו לא זכינו.
אולי רח"ל התקררנו בכבוד התורה וחכמיה, אולי לא 

אולי נפגם בנו מחינו מספיק ששמענו ביזוי התורה, 
שהיו כזעזוע והרעד שהיה חולף בזמן מתוקן משהו ב

מעים שמץ של זלזול בכבוד התורה, אולי שו
ההתנתקות המחויבת מהרשעים הן בשמיעה ובקריאה, 
וכ"ש לדבר ולישב עמהם, נעשה למחצה ושליש 

 ., וד"לורביע, אולי זה סיבת העונש

 מנהיגו רבינואשרי העם ש
 בבית רבינונעשה והנשמע המ

*** 

 בשני שעבר השתתף בלויית שכנו להבחל"ח הגאון ר' פנחס קלמן זצ"ל מתלמידי מרנא החזו"א זיע"א. -

 דמו יקום השם יגאל בן עמית נשמת לעילוי הידברות ארגון ביוזמת תורה שנכתב בספר אות כתב ישראל של רבן -
   כשבועיים לפני עוולה בני ידי על שנרצח

ברביעי שעבר יצא רבן של ישראל לשמחת הבר מצוה לנכדו הבה"ח אליהו אפשטיין בן לחתנו הגאון ר' אלעזר דוד  -
 אפשטיין מראשי ישיבת תורה בתפארתה.

התרגשות עזה בעולם התורה כאשר לאחר כמה חודשים שרבינו לא קיבל עקב המצב את רבבות עמך בית ישראל,  -
לות מעריב בבית מדרשו לדרמן בליל חג מתן תורתינו, ובליל שבת, יצויין שמידי רבינו קיבל את הציבור לאחר תפי

 ליל שבת רבינו צפוי לקבל לאחר תפילת מעריב בבית מדרשו לדרמן.

 .ני"ו אוחיון משה הבה"ח החתן למקורבו מצווה הבר לשמחת ישראל של רבן ביום ראשון יצא -

 יש בנדבקים עליה שיש כיון םאה רבינו את ברלין צבי מנחם' ר הגאון עוזר חיים רבינו ישיבת ראש שאל השבוע -
 .ובירכם בלימודם שימשיכו השיב רבינו, בלימודם להמשיך או הישיבה את לסגור

 



  1עמוד   

 

   

  

  

  (רש"י) שיתחזק אדם בהם תמיד בכל כחו -(ברכות לב:) ארבעה צריכים חיזוק 

  פתש" בהעלותךפרשת   ● שליט"א אדלשטיין ת מרן ראש הישיבה הגר"גשיח

  לאחר שבועותנמשכת השפעת התורה 
כי זמן מתן תורתו, וכבר דיברו ו עומדים עכשיו אחרי חג השבועות, א

 זמן מתן תורתו פירושו, שהוא זמן שיש בו השפעה של תורה, שאפשר 
לקבל בו הצלחה בתורה. ואמם כמובן זה תלוי האם עוסקים בתורה, ומי 
שאיו עוסק בתורה לא שייך שיקבל השפעה, אך כשעוסקים בתורה זוכים 

  שבועות להשפעה יותר מכל השה. ב

וגם לאחר שבועות עדיין יש השפעה, כי יש תשלומין לקרבות החג ששה 
ולקרבות ציבור אין תשלומין, כגון תמידין ומוספין שהם [ ימים אחרי שבועות

ולא עולת  –קרבות ציבור, אם עבר זמו בטל קרבו, כמו שכתוב עולת שבת בשבתו 
, ]רבות יחיד כגון עולת ראייה ושלמי חגיגה יש תשלומיןשבת בשבת אחרת, אבל לק

וכמו שבפסח כל הפסח הוא זמן התשלומין לקרבות החג, וכן בסוכות כל 
הסוכות וגם בשמיי עצרת יש תשלומין, כך גם בשבועות יש תשלומין שבעה 

  ימים, ביום השבועות עצמו ועוד ששה ימים לאחר מכן. 

לו)  ,אלו, כמו שהביא המשה ברורה (קלא אומרים תחון בימיםאין ולכן 
"יש מקומות והגין שלא ליפול כל הששה ימים שאחר שבועות מפי 

והייו שימים שהקרבות של חג השבועות היה להם תשלומין כל שבעה". 
איסור  בהםאין המשך חג השבועות והמשך היום טוב, ורק אלו חשבים כ

  . הקרבותתשלום כמו שבועות לגבי הם , אבל מלאכה

ההשפעה בו השפעה של תורה, ומשכת בו זמן שיש  זה ,וכך גם לגבי תורה
וכמו שיום השבועות משפיע השפעה של הצלחה של 'זמן מתן תורתו', 

, מי שמתחזק ועוסק בתורה לפי כוחו, וימים אלבבתורה למי שלומד, כך גם 
   זוכה לסייעתא דשמיא להצלחה בתורה כל השה.

  ש סייעתא דשמיא גם החיוב גדול יותר. בזמן שיו

  גודל חיוב תלמוד תורה כל השנה
"לפי גודל כי בשערי תשובה (ג, טז) רביו יוה כתב ובאמת גם בכל השה 

ת קרבן והמצוה יגדל עוש מי שיחדל לעשותה", ומביא ראיה לזה ממצו
פסח ומילה, שאם אדם לא הקריב קרבן פסח או שלא עשה ברית מילה, 

כרת, ואף על פי שכל חייבי כריתות הם רק על עושו שזה בשב ואל תעשה, 
 מעשים, כגון חילול שבת או עבודה זרה או עריות, ובלי מעשה אין כרת, 

אד, מגדולות בפסח ומילה יש כרת אפילו בלי מעשה, מפי שהן מצוות אבל 
  . ביטולן חמור אפילו בלי מעשהולכן 

(סהדרין צט, חז"ל וכך גם עסק התורה, יש כרת על ביטולו, כמו שדרשו 
לעסוק שאפשר לו א) על הפסוק כי דבר השם בזה וגו', שזה אמר על מי 

בתורה ואיו עוסק, ובסוף הפסוק שם כתוב "הכרת תכרת הפש ההיא", 
ד), ד, כפה"ח עיין (ואיו עוסק  בתורההייו שיש כרת למי שיכול לעסוק 

  "ל. רחחמור ואף על פי שזה בשב ואל תעשה, העוש כל כך 

והייו מפי שעסק התורה הוא דבר גדול מאד, שהתורה היא דבר השם, 
ותלמוד תורה כגד כולם (פאה א, א), עסק התורה מקדש את האדם יותר 

ל העוסק בתורה כמכל המצוות ומכל המעשים הטובים, ואמרו (אבות ו, א) 
זוכה לדברים הרבה, והייו הרבה דברים סתרים שאין לו מושג לשמה 
ץ מן הדברים המפורשים שם, וגם אמרו שמגדלתו ומרוממתו על כל בהם חו

"כי התורה יותר גדולה אפילו ממעשים המעשים, ופירש ברוח חיים שם 
שהעסק בתורה מגדל ומרומם את האדם יותר מכל המצוות טובים", והייו 

  ומכל המעשים הטובים שיעשה. 

שאיו עוסק  ולכן שכר תלמוד תורה גדול מאד, וממילא גם ההפך, מי
  בתורה ומזלזל בתורה זה דבר חמור מאד, כל השה. 

  החיוב גדול יותר מפני המתיקות
ובפרט שעסק התורה הוא דבר מאד עים ומעיין ומתוק מדבש, שכל 

מה שמעיין ומושך אותו, וישם הרבה חלקי  אחד עוסק בו לפי כוחו
שמושך אותו  התורה, הלכה ואגדה, גמרא משיות ומדרשים, וכל אחד מה

ומתוק, וכיון שזה כל כך מעיין ומתוק, אם לא עוסקים בזה  הרי זה מעיין
  החטא יותר חמור, כי זה דבר שקל לקיימו! 

ח) מדברי - וכמו שהביא רבי ישראל סלטר באיגרותיו (אור ישראל ז
הייו שיש הגמרא (מחות מג, ב) גדול עושו של לבן יותר מעושו של תכלת, 

ויש תכלת, ומי שאיו לובש לבן עושו יותר חמור ממי שלא לובש  ציצית לבן
תכלת, כי התכלת הוא יקר וקשה להשיגו, וכיון שזה קשה החטא פחות 

, וכל מה חמור חמור, אבל לבן שקל להשיגו, מי שאיו לובשו זה חטא יותר
  שהדבר יותר קל הרי זה חטא יותר חמור למי שמבטלו. 

מעיין ומושך ואדרבה זה שהוא דבר לא קשה,  התורה, כיוןעסק גם וכך 
, וגם יש לזה סקרות, וזה מעיין דבש וחלב תחת לשוךמדבש,  ומתוק
  החטא יותר חמור אם מתבטלים. הרי מאד, 

להתהג כמו שצריך, שיתחיל ולכן כתב רבי ישראל שם לגבי מי שרוצה 
בזה החטא יותר חמור, קודם מן הדברים הקלים, מה שלא קשה, מפי ש

ואחר כך יתחזק במה שיותר קשה, כל אחד לפי מה שקשה לו, יתחיל קודם 
  ממה שיותר קל, מה שלא קשה. 

  שיש סייעתא דשמיא החיוב גדול יותרכ
גם בימים אלו, ימי התשלומין של חג השבועות, שעדיין משכת ומעתה 

הרי בהם ההשפעה של שבועות, ויש בהם סייעתא דשמיא בעסק התורה, 
החיוב יותר גדול מאשר כל השה! כי אמם גם בכל השה יש חיוב לעסוק 
בתורה, אבל בימים אלו זה יותר קל, ויש סייעתא דשמיא לזה, וכל מה 

  למי שמבטלו. הו חטא יותר חמור זשהדבר יותר קל, 

מצא שעסק התורה מצד אחד שכרו גדול מאד, ומצד שי העוש יותר 
  גדול, ובזמן שיש סייעתא דשמיא החיוב גדול יותר. 

צריכים סייעתא דשמיא, והסייעתא דשמיא היא על ידי זכויות, ועל הכל 
והבא  כמו שאמרו (מכות י, ב) בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו,

ליטהר מסייעין אותו (יומא לח, ב), וככל שאדם יותר רוצה ובא ליטהר, יש 
  יותר סייעתא דשמיא לקבל את מה שהוא רוצה. 

  תפילה לסייעתא דשמיא ברוחניות
על ידי תפילה אפשר לזכות  .עם תפילה זוכים לסייעתא דשמיאוכן 

  להרבה דברים, וגם להשפיע על אחרים, עם תפילה עליהם. 

בדוק ומוסה ששמעתי ממו"ר הגרא"א דסלר בשם רבי ישראל סלטר ו
שתפילה על רוחיות עוזרת, ומצא שהצלחת האדם בתורה תלויה לפי 

(דה ע, ב) מה יעשה אדם ויחכם? זו גמרא מפורשת התפילה שלו, ובאמת 
  ירבה בישיבה ויבקש רחמים, הרי שצריך לבקש רחמים. 

תפילה על רוחיות עוזרת, היה רבי ומכיוון שזה דבר בדוק ומוסה ש
ישראל סלטר מבקש מתלמידיו שיתפללו עליו בציבור, כשיש תפילה 

  . להצלחתו ברוחיות בציבור שיתפללו עליו

ובעצם הרי מצאים בתפילה בציבור, ובאותו הזמן של התפילה בציבור 
על , כגון בברכת השיבו לתורתך, לחשוב כל אחד יכול להוסיף ולכוון

עצמו, וגם על אחרים, כי הבקשה היא בלשון רבים, על כלל ל התורה ש
   וכל מה שמכווים אם זה מעומק הלב זוכים לסייעתא דשמיא,ישראל, 

  . שבדוק ומוסה שזה עוזר שאמר רבי ישראל סלטרכמו 

וגע למעשה, גם בברכת אתה חון לאדם דעת, ובברכות השיבו וזה 
(ב"ק  וכמו שאמרובים, על כל כלל ישראל, לו, שמבקשים בלשון רוסלח 

צב, א) כל המבקש רחמים על חברו והוא צריך לאותו דבר הוא עה תחילה, 
שהוא גם הוא לאותו הדבר בזכות שהוא מבקש על אחרים, זוכה והייו 

  צריך, והוא עה תחילה. זהו העין של תפילה. 

אבל כבר כתב המסילת ואמם תפילה זה דבר שצריך ריכוז, ואיו פשוט, 
להרגיש שהוא עומד לפי  ישרים בפרק י"ט כי אף על פי שזה גד החוש
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  2עמוד   

 

   

יוכל בעל שכל כון "במעט התבוות ושימת לב מי שהוא המלך, מכל מקום 
לקבוע בלבו אמיתת הדבר איך הוא בא וושא וותן ממש עמו יתברך ולפיו 
הוא מתחן ומאתו הוא מבקש והוא יתברך שמו מאזין לו מקשיב לדבריו 
כאשר ידבר איש אל רעהו ורעהו מקשיב שומע אליו", מי שיש לו קצת שכל, 

להרגיש איך שהוא אין זה קשה , שכל ישר, 'ל כוןשכ'אם השכל שלו הוא 
זה ואמם זו מדרגה ואין  ,עומד לפי המלך ומדבר עמו כדבר איש אל רעהו

  כאלה. בעלי מדרגה פשוט, אבל יש 

  בלימוד המוסר –הבא ליטהר 
מי שלומד ספרי מוסר קרא בא  ,בא ליטהר זה על ידי לימוד המוסרוה

מוסר? מפי שהוא רוצה לעשות את מה מה הוא לומד בשביל ליטהר, כי 
  . להוסיף יראת שמים ,שכתוב בספרי המוסר

וכבר דיברו כי יראת שמים היא גם מצוה בפי עצמה וגם אמצעי להיזהר 
ויש הרבה דרגות ביראת שמים, כגון יראת שמים ויראת חטא,  ,מחטא

ימלא ובגמרא בכתובות (קג, ב) מובא שרביו הקדוש לפי פטירתו ציווה מי 
את מקומו, והיו לו שי בים, האחד יותר גדול בתורה והשי גדול ביראת 
חטא, וציווה רבי שהבן שיותר גדול ביראת חטא ימלא את מקומו, והוא 

פרק כ"ד מסילת ישרים במפי גדלותו ביראת חטא, ו יהיה המשפיע אחריו
  ביאר מה היא יראת חטא, עיין שם. 

והדרך לקבל את המדרגות היא על ידי וכאמור יש הרבה מדרגות בזה, 
   שעוסקים בזה, וכיצד עוסקים בזה? על ידי ספרי מוסר!

דיבר פעם שאם לומדים כל יום חמש דקות זצ"ל מרן הגראי"ל שטימן 
בספר מסילת ישרים, אם זה קבוע בכל יום אין לשער כמה שזה משפיע, 

וכבר סיפרתי  .זה משפיע ,, בצורה רגועהלי מתח, מה שמעייןלימוד ב
חייהם כל השתו מוסר שעל ידי לימוד הבעלי משפחה, הרבה שאמרו לי 

  והיה אווירה עימה בבית. זוהי המעלה של מוסר. 

  אי אפשר בלי מוסרבזמננו 
) "ראוי וחוץ לקבוע בכל רק טומרן החפץ חיים כותב (בית ישראל פ

שהתגדו גדולים הישיבות עת קבוע ללימוד המוסר בכל יום, וכן דיברתי עם 
מלפים ללימוד המוסר בישיבות, ועתה הודו הכל כי כהיום חוץ מאד 
לימוד המוסר, ובלא לימוד המוסר אין או בטוחים שתתקיים תורת השם 
ויראתו בידיו. והן בי הישיבות והן סתם בעלי בתים צריכים לקבוע איזה 

  זמן בכל יום ללימוד ספרי יראה". 

הוא שאי אפשר בלי מוסר, ולכן בישיבות יש סדר  והייו שהמצב בזמו
חצי שעה בכל יום, והוא דבר שהתקבל, ומלפים ללימוד המוסר קבוע 

הייתה שאלה האם ראוי לקבוע זמן אחד לכולם או שכל אחד ילמד מוסר 
מודים שהכל כותב החפץ חיים במציאות כעת בזמן המתאים לו, אבל 

  חרת. שצריכים סדר קבוע למוסר ואין עצה א

ומעשה שהיה עם מרן הגאון רבי ברוך בער זצ"ל (איי יודע הפרטים 
) שפעם מישהו השפיע עליו שילמד מוסר, והוא אכן למד בזה המדויקים

ואחר כך אמר כי הוא רואה שאיו יכול ללמוד מוסר, מפי שאחרי מוסר, 
  שלמד מוסר לא ישן כל הלילה! 

מוסר, כי הוא חי תמיד עם ובאמת רבי ברוך בער לא היה צריך ללמוד 
וכפי שסיפר לי אאמו"ר זצ"ל שלמד  ,כל הזמן המוסר, וחי עם האמוה

אצלו בסלבודקא, כי כשרבי ברוך בער היה צריך להגיד ברכה, בהבדלה או 
בקידוש, לפי שאמר 'ברוך אתה' הוא היה בפחד, איך להתחיל לומר את 

זה כבר יהיה יותר של יראת שמים אם ילמד מוסר הברכה! ובמדרגה כזו 
מדי, ואיו צריך לזה, כי הוא חי כל הזמן עם המוסר, עם יראת שמים ועם 

  דבקות בתורה שאין לשער. אבל אחו כן צריכים את זה. 

ולמעשה כפי שדיברו, יש להתחזק בעסק התורה, בפרט בימי התשלומין 
  של חג השבועות, שהם זמן שאפשר להצליח בו יותר. 

לימוד מוסר, שבזה האדם מתעלה כל הזמן, ובכל יום די החיזוק על יוגם 
 ,עם ספרי מוסר כל הזמן יש התקדמות ,מוסיף עוד התעלות ועוד התעלות

  יש לו האפשרויות האלה להצליח ברוחיות. שוזו המעלה 

וגם על ידי תפילה, כפי שאמר רבי ישראל סלטר שבדוק ומוסה שזה 
יקר בסוף התפילה, באלוקי צור מצליח, ואפשר גם להוסיף בתפילה, בע

מרן הגאון רבי בשם לפי יהיו לרצון, שם הכי טוב להוסיף, וכן שמעתי 
גם על חולים עדיף לבקש בסוף התפילה ולא בברכת שאיסר זלמן זצ"ל 

חיי אדם: טוב יותר לקבוע הבשם במשה ברורה סימן קכ"ב ראה [ו רפאו
תפילות על כל העייים הצריכים לו אחר שסיים כל השמוה עשרה 

בעם בברכת שומע תפילה, כדי שכשיצטרך לעות קדיש וקדושה יהיה ומלק
  יוכל לעות אחר אמירתו יהיו לרצון לכולי עלמא, ע"כ]. 

ה, תורה עם תפילה ועם מוסר, כל הדברים האלה ביחד ותים הצלח
   וזוכים בהם להצלחה גדולה מאד. יהי רצון שזכה לזה!

*  
  מעלת התשוקה והסקרנות לתורה

  , לבני ישיבת ארחות תורההחג לפני התקדש חג השבועותבערב נאמר 

  

חג השבועות הוא זמן מתן תורתו, כפי שאומרים בתפילה ותתן לו את 
יום חג השבועות הזה זמן מתן תורתו, ומדברים על עכשיו, חג השבועות 

הרבה 'הזה', שהוא זמן מתן תורתו, ולכאורה הרי מתן תורה היה לפי 
  . שים, ומדוע זה קרא גם היום זמן מתן תורתו

כתוב בספרים שכל השפעה שהייתה פעם בכלל אבל הביאור בזה כידוע ש
, וכמו שהיה מתן תורה ביום ו' ההשפעה חוזרת כל שה באותו היוםישראל, 

בסיון וזכו בו להשפעה של תורה, כן בכל שה בחג השבועות בו' בסיון יש 
של תורה. ואמם כמובן לקבלת ההשפעה תלוי כל אחד כמה שהוא השפעה 

כך מה הם הזכויות שלו, ולפי הזכויות שיש לו , כמה מגיע לו ולתורה מוכן
  הוא מקבל את הסייעתא דשמיא וההשפעה של תורה. 

ישראל עשה ושמע, קודם עשה ואחר כך שמע, אמרו והה במתן תורה 
שהעיקר זה ה'עשה', הוא ואם היו אומרים שמע ועשה אזי הפירוש 
מרו הפוך, עשה אבל הם אוה'שמע' הוא רק הכשר כדי לדעת מה לעשות, 

העשה הוא דבר אחד והשמע הוא דבר וסף בפי שואחר כך שמע, והייו 
ו וה אותעשה, או מוכים לעשות כל מה שיצוותחילה עצמו, שמע! 

לדעת את התורה ולעסוק  !הבורא, וגם שמע, או רוצים לשמוע תורה
וכשיש תשוקה כזו לתורה, לפי ההכה והתשוקה שיש לכל אחד  !בתורה

  ואחד לתורה, כך מקבלים את ההשפעה של תורה. 

כמו וכלל ישראל בזמן מתן תורה היה להם תשוקה גדולה מאד לתורה, 
שביאר בספר החיוך (מצוה שו) שזהו עין ספירת העומר, שהם חיכו 

שמתקרבים שעובר,  חמישים יום וספרו את הימים, ושמחו בכל יום
לקבלת התורה, ועל ידי התשוקה הגדולה לתורה זכו ומגיעים עוד מעט 

לפי גודל תשוקתו לתורה ואחד כל אחד לקבלת התורה. וכך גם בזמן הזה, 
  להצלחה בתורה. כך הוא זוכה לסייעתא דשמיא 

זה תלוי גם בפועל, עד כמה האדם שקוע בתורה, כמה הוא לומד ואמם 
לפי גודל הכל תלוי  ,ועד כמה לימוד התורה מעיין אותווכמה הוא מתבטל, 

דברי הרי קל, כי מאד בתורה זה דבר מאד  ודבקות, בתורהדבקות האדם 
לימוד התורה מתוק וגם מעיין,  ,תורה מתוקים מדבש וגם מאד מעייים

אשר אכי והיו הדברים האלה רש"י על הפסוק (דברים ו, ו) כמו שכתב 
כדיוטגמא חדשה, כמו חוק חדש שיצא מהמלך, ה היא שהתורמצווך היום, 

יש טבע של סקרות ומתעייים מפי ששכולם רוצים לדעת מהו החוק, 
כי מעיין לדעת מה עשה בעולם,  ,בזה, כפי שיש סקרות לקרוא עיתוים

  לתורה! צריכים לצל הסקרות ואת טבע 

ה זוכים שעל ידורה, זוהי ההכה לתורה, וכגודל הסקרות והתשוקה לת
ו כולו בי תורה ושקועים ברוך השם או ,לסייעתא דשמיא להצלחה בתורה

  . כל הזמן בתורה, בעזרת השם זכה להצלחה בתורה כל השה
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 ם לנפש אדם וגו'. למה נגרע לבלתיויהי אנשים אשר היו טמאי

 הקריב את קרבן ה' במועדו בתוך בני ישראל. )ט', ו'(.

מלבד השאלה על עצם הקרבת 'למה נגרע', הנה בשאלת הטמאים 

שהקרבתם תהיה , שביקשו קרבן פסח, נכלל גם עוד שתי שאלות

נגרע לבלתי 'במועדו', ו'בתוך בני ישראל', וכמו שכתוב 'למה 

הקריב את קרבן ה' במועדו בתוך בני ישראל'. והנה על עצם 

הקרבת הקרבן פסח, נענו בזה שנתחדש להם זמן של פסח שני, 

אבל על מה ששאלו למה נגרע שיהא זה 'במועדו' ושיהא 'בתוך 

 ,בני ישראל', על זה לכאורה לא נענו, דהרי מקריבין בזמן אחר

 ובנפרד מכל בני ישראל.

ל מה ששאלו שיהיה זה במועדו, נראה דיש לומר בזה, דהנה והנה ע

נתייחד יום י"ד אייר, שהוא יהיה זמן ההקרבה של פסח שני. והנה 

אמת דכן הוא הגזירת הכתוב, די"ד אייר הוא זמן דפסח שני, ואין 

צריך ליתן טעמים בזה, אמנם נראה דיש לומר בזה, על פי דברי 

חזקיה מלך יהודה, שעיבר ניסן הגמ' בסנהדרין דף י"ב ע"ב, גבי 

בניסן, דמסקינן בגמ' שהיה ביום שלושים של אדר, ואמר שמואל, 

דאין מעברין הואיל וראוי לקבעו ניסן, ומבואר דמשום שראוי 

 החודש להיות ניסן, הוא חשוב כניסן, שלא לעבר את השנה.

אשר לפי זה יש לומר, דזהו הטעם דדוקא יום י"ד באייר נקבע לזמן 

שהרי אם יעברו ת קרבן פסח שני, דהואיל וראוי לקובעו ניסן, הקרב

בית דין את השנה, יהא נעשה חודש לחודש ניסן, נמצא דאייר ראוי 

מישך שייך לניסן, וחשיב יום י"ד לקובעו ניסן, ועל כן יש לומר ד

להקרבת קרבן למועד יום זה קבעה תורה שלו, כיום י"ד בניסן, ולכן 

 פסח שני.

, דכיון 'במועדו'ה, דמהאי טעמא יש לומר דגם חשיב ולפי זה נרא

דמה שנקבע יום זה שיהיו מקריבין בו הוא משום דחודש זה מישך 

שייך לניסן, א"כ עי"ז נחשב שהוא מקריב בי"ד ניסן, וא"כ חשיב 

, ונמצא דנענו הטמאים במשאלתם להקריב קרבן 'במועדו'שמקריב 

א בי"ד ניסן, וי"ד אייר ', דעיקר הזמן של קרבן פסח הובמועדו'ה' 

 .יש לו בחינה שהוא חשוב י"ד ניסן

, נראה לומר עפ"י 'בתוך בני ישראל'והנה על מה ששאלו שיהיה זה 

מה דאיתא בגמ' בפסחים דף פ' ע"א, ונפסק ברמב"ם פ"ז מהל' 

קרבן פסח ה"ד, מימרא דרב, דאם רוב ישראל לא הקריבו את הפסח 

ם, וטומאת זיבה לא הותרה בראשון, ]כגון שהיו רוב הקהל זבי

בציבור[, אין היחידים מביאין בפסח שני, וז"ל הרמב"ם שם 'שאין 

 היחידים עושין את השני, אלא בזמן שעשו רוב הקהל את הראשון.

 אשר לפי זה נמצא, שכל דין הקרבת פסח שני, הוא רק אם רוב 

 

 

 
 

שפיר  ישראל הקריבו את הפסח בראשון, מעתה יש לומר דלכן

, דאינה 'בתוך בני ישראל'נחשב הקרבת פסח שני, שהיא נעשית 

 נעשית רק אם גם ישראל עשו את הפסח בראשון.

ויש להוסיף בזה עוד, דמדין זה דאין היחידים עושים את השני, אלא 

הפסח שני הקרבת בזמן שעשו רוב הקהל את הראשון, חזינן ד

ן שיהא הפסח פסח הראשון, ומהאי טעמא בעינקרבת המצטרף לה

נעשה בראשון, דאז אפשר שהקרבת הפסח שני, יצטרף להקרבת 

בתוך 'הפסח ראשון, ולפי זה הרי בודאי חשיב שהפסח שני נעשה 

בתוך ', ושפיר נענו הטמאים גם בשאלתם שיהא נעשה 'בני ישראל

 .'בני ישראל

 

 ויהי בנסוע הארון וגו'. )י', ל"ה(.

הפוכה לפניה ולאחריה,  ן"הנה פרשה זו יש לה סימניות של נו

וברש"י הביא דברי הגמ' בשבת דף קט"ו ע"ב, הטעם שנכתבו 

הסימניות, לומר שאין זה מקומו, ולמה נכתב כאן, כדי להפסיק בין 

פורענות לפורענות. והרמב"ן הוסיף בזה, שההפסק הוא כדי שלא 

 יהיו שלש פורעניות סמוכות זו לזו, ונמצאו מוחזקים בפורענות. 

בטעם הדבר, דמה תנאים מ' בשבת שם, הוא מחלוקת והנה בג

שהביאו רש"י  והרמב"ן הוא דעת רשב"ג, אבל דעת רבי שם הוא 

 דלא מן השם הוא זה, אלא מפני שספר חשוב הוא בפני עצמו.

לפי דברי הרמב"ן שטעם ההפסק הוא כדי שלא יוחזקו ונראה ד

דהנה פלוגתתם היא לשיטתייהו בדין חזקה, בפורענות, יש לומר 

בגמ' ביבמות דף ס"ד ע"ב תניא, מלה הראשון ומת, שני ומת, 

שלישי לא תמול, דברי רבי, רבן שמעון בן גמליאל אומר שלישי 

תמול, רביעי לא תמול, הרי דנחלקו בדין חזקה, דדעת רבי דחזקה 

הוא בשתיים, ודעת רשב"ג דחזקה הוא בשלוש, וא"כ נמצא דלדעת 

להפסיק בין הפורעניות שלא יוחזקו  רבי לא יהני ההפסק דפרשה זו,

בפורענות, דהרי גם בשתיים נעשים מוחזקים לפורענות, ורק 

פרשה זו דבשתיים לא הוה חזקה, מועיל הפסק רשב"ג לשיטתו 

 . לשלושה פעמים הפסק שלא יוחזקו בפורענותלהיות 

 

ויהי בנסוע הארן ויאמר משה קומה ה' ויפוצו אויבך וינוסו 

 ', ל"ה(.משנאיך מפניך. )י

ופירש רש"י, וינוסו משנאיך, אלו הרודפין שונאי ישראל, שכל 

השונא את ישראל, שונא את מי שאמר והיה העולם, שנאמר 

ומשנאיך נשאו ראש, ומי הם, על עמך יערימו סוד. וצריך ביאור 

 מה השייכות של תפילה זו כנגד שונאי ישראל, בעת נסוע הארון.

 



 

 

' בר"ה דף ג' ע"א, על הפסוק בפרשת ונראה לבאר, עפ"י דברי הגמ

חוקת, 'וישמע הכנעני מלך ערד, מה שמועה שמע, שמע שמת 

אהרן ונסתלקו ענני כבוד, וכסבור ניתנה רשות להלחם בישראל', 

ומבואר שבעת סילוק הענן, סבורים שונאי ישראל שאפשר להלחם 

 בישראל.

מתקפל, ולפי זה יש לומר, דהנה בעת נסוע הארון, היה עמוד הענן 

וכמו שכתב רש"י לעיל בפ"ט פסוק י"ח, שכיון שהיו ישראל נוסעין, 

היה עמוד הענן מתקפל, ונמשך על גבי בני יהודה כמין קורה, ]והוא 

ענין נשגב, ועיין בזה בדברי הגר"א[, מעתה יש לומר דכשם שבעת 

שנסתלקו ענני הכבוד במיתת אהרון, סבר הכנעני מלך ערד 

שראל, כן יסברו שונאי ישראל בעת נסוע שנתנה רשות להלחם בי

הארון, שגם אז הענן מתקפל, לכן התפלל משה בעת נסוע הארון, 

 שיפוצו אויבך וינוסו משנאיך.

 

 והאיש משה עניו מאוד מכל האדם אשר על פני האדמה. )י"ב, ג'(.

וצריך ביאור למה נכתב ענין זה שהוא עניו מאוד מכל האדם כאן. 

גיד כי ה' קנא לו בעבור ענותנותו כי הוא וברמב"ן כתב שהוא לה

לא יענה על ריב לעולם, ור"א מפרש ואמר כי הוא לא היה מבקש 

גדולה על שום אדם ולא יתגאה במעלתו כלל אף כי על אחי והם 

 חוטאים שמדברים עליו חינם.

וברמב"ם סוף הלכות טומאת צרעת כתב ז"ל והוא לא היה מקפיד 

איש משה עניו מאוד. ומשמע מדברי על כל אלו הדברים שנאמר וה

הרמב"ם דזהו הטעם שנכתב דבר זה כאן, לומר שמשה לא היה 

 מקפיד על זה.

חיים מוואלוז'ין כתב ברוח  נוונראה לומר בזה בעוד אופן, דהנה רב

משה הייתה שכינה  חיים )ריש פרק א' דאבות(, דהטעם דאצל

מדברת מתוך גרונו, מפני שנזדכך אצלו הגוף כל כך, עד שלא היה 

חוצץ ומפסיק כלל הארת הנשמה כשהיה בעולם העליון לכשהיה 

בגוף, וזה היה מפני רוב שפלותו וענותו, שחשב עצמו כאלו הגוף 

אינו, ואמר ונחנו מה, ולכן אמר השכינה מדברת מתוך גרונו של 

היה הגוף מסך מבדיל, הייתה שכינה מדברת  משה, מחמת שלא

מתוך גרונו ממש. והוסיף שם ברוח חיים עוד, דמה שאהרן ומרים 

דברו במשה, הוא מפני שחשבו שאצלם גם כן נזדכך החומר כמו 

במשה, ולכן אמרו הרק אך במשה דבר, כלומר לא בו בלבדו 

ם השכינה מדברת מתוך גרונו בו ממש, הלא גם בנו דבר, חשבו שג

נבואתם במדריגה כזו, והשיב להם הקדוש ב"ה אם יהיה נביאכם 

  אן, שאל ידמו שהנבואה שלהם במעלהה' וכו', לכן אמר להם כ

 

 

 

 

 

 

 

גבוה כל כך כמו של משה וכו', וכל זה זכה מחמת רוב ענוה שהיה 

 בו שהיה הגוף נחשב אצל כדבר מה.

א מפני הנה מבואר מדבריו דהטעם דדברו אהרן ומרים במשה, הו

שחשבו שנבואתם היא במדרגה ובמעלה גבוה כל כך כמו של משה, 

אבל האמת שאינו כן, והטעם דרק אצל משה הייתה הנבואה 

במדרגה ובמעלה גבוה של שכינה מדברת מתוך גרונו בו ממש, 

 משום רוב ענוה שהיה בו.

אשר לפי זה מבואר היטב למה הזכיר הכתוב כאן את ענין 

התשובה שהשיב הקב"ה לאהרן ומרים היא ענותנותו של משה, ד

שנבואתם אינה באותה מעלה גבוהה כמו של משה, והטעם שרק 

משה זכה לנבואה במדרגה ובמעלה זו של שכינה מדברת מתוך 

גרונו, שלא זכו נביאים אחרים, הוא מפני רוב ענותנותו, לכן הזכיר 

הכתוב את ענין ענותנותו של משה, שבזה מקדים את הטעם למה 

 שה רבנו זכה לנבואה במדרגה זו, ולכן הוא חלוק מאהרן ומרים.מ

 

 והנה מרים מצורעת כשלג. )י"ב,  י'(.

איתא בגמ' בזבחים דף ק"א ע"ב, מרים מי הסגירה, א"ת משה 

הסגירה, משה זר הוא, ואין זר רואה את הנגעים, וא"ת אהרן 

ד הסגירה, אהרן קרוב הוא, ואין קרוב רואה את הנגעים, אלא כבו

גדול חלק לה הקב"ה למרים אותה שעה, אני כהן, ואני מסגירה, 

אני חולטה, ואני פוטרה. והתוס' שם )דף ק"ב ע"א ד"ה אני( הביאו 

דברי הספרי, שאמר אהרן נמצאת מפסיד לאחותנו, שאיני יכול 

להסגירה, ולא לטמאה ולא לטהרה, והקשו ע"ז, תימה במה מפסידה, 

 ם, כל שכן שהיתה טהורה.הא כיון דאין רואה את הנגעי

ואפשר לומר בביאור הענין, שהנה בצרעת מלבד שהיא סימן 

טומאה, הלא היא גם נגע ומכה בבשר, וכדכתיב להדיא בפרשה 

כאן, 'ויאכל חצי בשרו'.והנה בפשטות אופני הטהרה כל עניינם הוא 

רק לטהר מטומאת צרעת, ולא שייכי לרפואת הנגע, שהרי דבר זה 

פא לו, שכשישוב בתשובה על החטאים שהם סיבת תלוי אם שב ור

המכה, ממילא ישלח השם דברו וירפאהו וימלט השחתת בשרו, אכן 

נראה די"ל שבאמת ע"י הנהגת דיני הצרעת במצורע, מהני זאת 

 גם שעל ידי זה יתרפא הנגע.

כן רצה אהרן שיהא אפשר לראות את הנגע  לעמעתה יש לומר, ד

דיני מצורע, דעל ידי זה תהא נרפאת  להסגירה, ושיהא נוהג בה כל

מהנגע והמכה, וזהו שאמר נמצאת מפסיד לאחותנו, שאם אין מי 

שיראנה ועל ידי זה יהא נוהג בה כל דין וסדר צרעת, לא תהא 

 נרפאת ממכתה.
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 בִד הזהבר 
 ברוך דב דיסקין שליט"א ביהגאון ר ראש הישיבהרבינו  מתורת

 

 תש"פ בהעלותךפרשת     ארחות תורהשיעורו השבועי בישיבת תוך מ
 
 

 )ח'. ב'( בהעלתך
פירש רש"י למה נסמכה פרשת המנורה לפרשת הנשיאים, לפי 
שכשראה אהרן חנוכת הנשיאים חלשה אז דעתו שלא היה 
עמהם בחנוכה לא הוא ולא שבטו, אמר לו הקב"ה חייך שלך 
גדולה משלהם, שאתה מדליק ומיטיב את הנרות ע"כ. והקשה 
הרמב"ן מ"ט נחמו בהדלקת נרות ולא בקטורת או בשאר 

וביאר דרמז לו בכך על נר חנוכה שנוהג גם לאחר הקרבנות, 
 החורבן עיי"ש.

*** 
איתא שכשראה אהרן שכל השבטים  )ט"ו. ו'(במדרש רבה 

הקריבו וגם שבט אפרים חלשה אז דעתו. ומבואר שמה שחלשה 
דעתו הוא גם משום ששבט אפרים הקריב, ויל"ע במה נתייחד 

 אפרים משאר השבטים.
שחנוכת המזבח הייתה ביום הראשון, וביאר בילקוט מעם לועז, 

ואפרים שהקריב שביעי יצא קרבנו בשבת, ומזה הבין אהרן 
שאין זו סתם נדבה, שהרי נדבות לא קריבים בשבת אלא היא 

 נדבה חשובה שיש לה דין קרבן ציבור, ולכך חלשה דעתיה.
 )דף קכב. וברשב"ם שם(ובאופן אחר נראה לבאר, דהנה בב"ב 

היה י"ג שבטים, והיינו דאם היה שבט לוי מבואר דלא שייך שי
הרי אפרים ומנשה הם שבט אחד, ואם אפרים ומנשה היו ב' 
שבטים, הרי שבט לוי לא השתתף, ומעתה מבואר היטב 
שכשראה אהרן את אפרים מקריב לעצמו בלי מנשה, הבין 
שעתה אפרים ומנשה נחלקים לשני שבטים, וא"כ שבט לוי לא 

 .יקריב ולכך חלשה דעתיה
ובמשאת המלך ביאר, דהנה סדר הקרבת הקרבנות היה כסדר 
הדגלים, ובסדר הדגלים מקומו של לוי ]ליד אהל מועד[ היה בין 
דגל ראובן לדגל אפרים וכמבואר בסדר המסעות, ומשראה 
ששבט גד שהוא השבט האחרון לדגל ראובן הקריב אמש, ועתה 

חלשה  כבר אפרים הקריב, הבין שמדלגים על שבט לוי, ולכך
 דעתיה.

 
 )שם( בהעלתך

פירש רש"י ועוד דרשו רבותינו מכאן שמעלה היתה לפני המנורה 
שעליה הכהן עומד ומטיב ע"כ. מקשים מ"ט בעינן מעלה, והרי 
המנורה היתה גבוהה רק י"ח טפחים, וגובה אדם בינוני הוא ד' 

של  אמות, דהיינו כ"ד טפחים, וביאר בשפתי חכמים דהטפחים
בית המקדש היו שוחקות, וי"ח של מנורה היה ככ"ד טפחים של 
חול, דהיינו כנגד קומתו של אדם, אמנם עדיין צ"ב מ"ט צריך 

 מעלה לכנגד קומתו של אדם.
ובפנים יפות תירץ שעשו המעלה כדי שלא יגביה ידיו מעל הציץ 
בעת שמדליק את הנרות, אולם גם תירוץ זה תמוה דהא כיון 

מע"ג הכהן דהוא בגובה ד' אמות, והמנורה היתה שהציץ היה 
 רק בגובה אדם, א"כ אין סברא שיגביה ידיו מע"ג הציץ.

ובלא"ה צ"ע שהאחרונים הקשו מגובה אדם בינוני, והא הכהן 
גדול שהיה על ה"מעלה" היה אהרן, והרי אהרן היה גובהו י' 

ן , ועיי)תרומה כ"ו. א'(אמות, וכמבואר במושב זקנים על התורה 
 באילת השחר כאן שהאריך בזה.

 
 )שם( יאירו שבעת הנרות

פירש רש"י ששה שעל ששת הקנים שלשה המזרחיים פונים 
למול האמצעי הפתילות שבהן וכן שלשה המערביים ראשי 
הפתילות למול האמצעי וכו' ע"כ. וצ"ב דא"כ היה ו' נרות ולא 
ז', ובספורנו ביאר דמחלקים את הפסוק לב', אל מול פני 

 מנורה, ויאירו שבעת הנרות, וכעי"ז כתב ברבנו בחיי.ה
הביא הך דינא דששת  )פ"ג מבית הבחירה הל"ח(והנה הרמב"ם 

הנרות יהיו לכיוון הנר האמצעי בהלכות עשיית המנורה, 
ובפשטות נראה דנקט הרמב"ם דאי"ז דין בהדלקת המנורה, 
אלא הוי דין בעשיית המשכן, ולפי זה קאי אקנים שעושים 

כסון שיהיו כנגד הנר האמצעי, אולם הגרי"ז ס"ל דא"א באל
לומר כן בדעת הרמב"ם, כיון דהא כתיב להדיא "בהעלותך את 
הנרות" חזינן דהוי דין בהדלקה, וכן מהא דכתיב "דבר אל 
אהרן" שהוא היה מדליק, ולא אמר זאת לבצלאל שהוא עשה 

 את הכלים.
מצעי גם שלא וכתב דנפק"מ בזה אם בעינן שיהיו כנגד הנר הא

בשעת ההדלקה, דאם נימא דהוא דין בעשייה, בעינן גם שלא 
 בשעת ההדלקה, אמנם להמבואר דהוי דין בהדלקה לא בעינן.

ועוד נפק"מ אם יש איסור לעשות כתבנית המנורה כשאין הנרות 
כנגד הנר האמצעי, דאם הוי דין בעשייה אין איסור, אבל 

 דהוי דין בהדלקה איכא איסור. להמבואר
 

 )ח'. ד'( עד ירכה עד פרחה
דרשו מכאן שהיה במנורה עוד פרח סמוך  )דף כט.(במנחות 

לירכה, ויל"ע מ"ט הוזכר זאת כאן בדיני הדלקת המנורה, ולא 
בפרשת תרומה בדיני עשיית המנורה, ועיין בטעמא דקרא שעמד 

, ודרשינן בזה, והביא דהנה הוזכר הכא ב' פעמים "מקשה"
מינייהו מקשה זהב ולא חלולה, ומקשה זהב ולא גרוטאות, 
והיינו דכשעושים את המנורה משאר מיני מתכות יש לעשותה 
מקשה ולא מכמה חלקים, ואף ע"ז יש להקשות מה הטעם 

 שהוזכר כן כאן ולא בפרשת תרומה.
וביאר דהסיבה דהוזכרו כאן הוא משום שהם דברים המעכבים 

שהם מעכבים התורה הדגישה במצות הדלקת  במנורה, וכיון
המנורה שאם לא עשה כן מעכב בהדלקה, דמנורה מקשה זהב 
ולא חלולה או משאר מיני מתכות, ומקשה ולא גרוטאות, ולפי 
זה י"ל דכתיב עד פרחה לומר שהפרח הסמוך לירכה הוא ג"כ 
מעכב במנורה, וזהו חידוש, ולפי זה יהיה איסור לעשות כתבנית 

רק אם יש פרח סמוך לירכה, וצ"ע, ]וע"ע בפתחי תשובה  המנורה
שדן בפמוטות שעשויין בעיגול אם יש בזה  )יו"ד סי' קמ"א י"ד(

 איסור דתבנית המנורה[.
 

 )ח'. ז'( הזה עליהם מי חטאת
פירש רש"י של אפר הפרה מפני טמאי מתים שבהם. והרמב"ן 

ובחזו"א כתב דטהרה זו היתה לאחר מנין הבכורות והלוים, 
שהיה  )דף ס.(כתב דמשמעות הגמ' בגיטין  )או"ח סי' קכ"ה סק"ח(

בשמיני למילואים, והקשה דהרי רק באותו יום דשמיני 
למילואים נצטוו בפרשת פרה, וכיצד קרה דבר זה שכולם היו 
טמאי מתים, ]והחזו"א תירץ דבאמת רק חלקם נטמאו, ומ"מ 

 מספק הזו על כולם[.
לטהרם מטומאה שהיתה קודם הדיבור, ודן דאולי היה צריך 

אולם כתב שמסתבר דטומאה שקודם הדיבור לא מטמאת, ועוד 
הקשה דהא לא מצינו דאהרן ובניו ניטהרו, ואם הטהרה היתה 
לטומאה שקודם הדיבור, א"כ גם אהרן ובניו נטמאו בחטא 
העגל בציווי של הרגו איש את אחיו, ואיך אכלו בשר המילואים 

 קודם שנטהרו.
 

 )ח'. כ"ה( ולא יעבד עוד
פירש רש"י עבודת משא בכתף אבל חוזר הוא לנעילת שערים 
ולשיר ולטעון עגלות. ועיין ברמב"ן שחולק על דברי רש"י וס"ל 

 דלשיר אינו חוזר.
הגרי"ז כתב שגם לעבודות שכשר לעבוד בהן לאחר גיל חמישים, 

ם מ"מ אחר גיל חמישים אינו ממונה, אלא שיכול להצטרף ללויי
 הפחותים מבן חמישים שהם חייבים בעבודה.

וביאר ע"פ זה מה שכתוב "ישוב מצבא העבדה", והיינו בעבודות 
שכשר בהן גם עתה דמ"מ אינו מצווה, "ולא יעבוד עוד" בעבודות 
שפסול בהן, "ושרת עם אחיו" היינו בעבודות שכשר בהן ושרת 

 עם אחיו המצווים אבל הוא אינו מצווה.
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 )ט'. א'( הראשון בחודש
פירש רש"י פרשה שבראש הספר לא נאמרה עד אייר, למדת 
שאין סדר מוקדם ומאוחר בתורה, ולמה לא פתח בזו, מפני 
שהוא גנותן של ישראל וכו' ע"כ. וצ"ע דמתחילה כתב שאין סדר 
מוקדם ומאוחר בתורה, ושוב שאל "ולמה לא פתח בזו", והא 

 כבר תירץ ע"ז שאין מוקדם ומאוחר.
 )דף ו:(]ובאמת שהמקור לדברי רש"י בתחילתו הוא גמ' בפסחים 

, ולולי דברי רש"י היה מקום לומר )פיסקא ס"ד(וסופו הוא ספרי 
דהגמ' והספרי נחלקו, דלגמ' הוא משום שאין מוקדם ומאוחר, 
ולהספרי הוא משום גנותן של ישראל, אבל מרש"י נראה דנקט 

 דלא פליגי וקשה כנ"ל[.
קשה לרש"י שאף שלמדנו שאין סדר מוקדם ואולי י"ל שהו

ומאוחר, אבל מ"ט גילה לנו זאת כאן ולא במקום אחר, ולכך 
 ביאר טעם נוסף "מפני שהוא גנותן של ישראל".

]ובשם הגר"ח מואלז'ין זצ"ל אמרו שתיבת "ולמה" הוא ר"ת 
"ולפי מדרש הגדה", והיינו שמתחילה כתב הטעם המוזכר בגמ', 

 ש הגדה דהיינו הספרי איכא טעם אחר[.ואח"כ כתב דלפי מדר
 

 )ט'. ז'( למה נגרע וגו'
טענתם אינה מובנת דהלא כך הוא הדין שטמא אינו יכול 

)מכילתא להקריב קרבן פסח, ועוד קשה דבפרשת בא כבר ילפינן 
מ"כאזרח" שגר שלא עשה פסח ראשון עושה פסח  דפסחא פט"ו(

 ם.שני, וא"כ ידעו שיש פסח שני ומה היתה תלונת
ובטעמא דקרא כתב דסברו דפסח שני נועד רק למי שהזיד 
בראשון, אבל הם שלא היו ראויים להקריב בראשון מפני 
טומאתם, אינם ראויים גם בשני, לכך שאלו "למה נגרע", וכי 
מזיד עדיף מאנוס, והשיב הקב"ה דאדרבה פסח שני מיועד להם 

 דוקא ולא רק למזידין.
ה"י זצ"ל, שהדרשה בפרשת ועוד כתב בטעמא דקרא בשם הק

 בא מ"כאזרח" לא נדרשה עד שנאמרה פרשת פסח שני.
 

 )ט'. י'( או בדרך רחקה
פירש רש"י פסח שני מצה וחמץ עמו בבית, ואין שם יו"ט, ואין 
איסור חמץ אלא עמו באכילתו ע"כ. בפשוטו מבואר בדברי רש"י 
כאן שבפסח שני אין איסור לאכול חמץ בפני עצמו, אמנם "עמו 
באכילתו" דהיינו לאכול המצה יחד עם החמץ איכא איסור, וכן 

, ותמהו דמנא ליה לרש"י )מצוה שפ"א(כתבו במשך חכמה ובמנ"ח 
ביאר  )פ"י מקרבן פסח הלט"ו(לדרוש איסור זה, אמנם באבי עזרי 

דברי רש"י דכוונתו דמלבד דמותר להשאיר החמץ בביתו, אלא 
 אפילו "עמו באכילתו", ג"כ מותר.

 
 )ט'. י"א( מצות ומרורים יאכלהו על

אומרים בהגדה של פסח "כן עשה הלל בזמן שבית המקדש היה 
היה כורך מצה ומרור ואוכלם יחד לקיים מה שנאמר על  קיים,

מצות ומרורים יאכלהו", והקשו דהפסוק מיירי בפסח שני, 
"צלי אש  )שמות י"ב. ח'(והו"ל להביא הפסוק דמיירי בפסח ראשון 

 ומצות על מרורים".
וי"ל דהפסוק גבי פסח ראשון נאמר בו ומצות על מרורים, 

כול מצות, וכן משמע ברמב"ן ומבואר שיש מצוה בפני עצמה לא
שם, משא"כ גבי פסח שני כתוב על מצות, דהיינו לאכלם יחד, 
ומוכרח כן דבפסח שני אין מצוה לאכול מצה בפני עצמה, ולכך 
הביא קרא דפסח שני, דמזה נלמד גם לפסח ראשון דיש מצוה 

 לאכול עם הפסח.
 

 )ט'. כ"ג( על פי ה' יחנו ועל פי ה' יסעו
ילפינן דאיסור סותר בשבת הוא רק ע"מ  לא:()דף בגמ' בשבת 

לבנותו, מהמשכן דהוי ע"מ לבנותו, ומקשינן דהא במשכן סתרו 
ע"מ לבנות במקום אחר, ומ"ט בשבת בעינן ע"מ לבנות במקומו, 
ומשני דכיון דכתיב "על פי ה' יחנו ועל פי ה' יסעו", הוי כסותר 

 ע"מ לבנות במקומו.
של, דהנה אדם העובר מכאן וביאר הגר"ח שמואלביץ זצ"ל במ

לשם וישאלוהו איפה נמצא כעת, יענה בתחילה כאן ואח"כ שם, 
אבל ילד הנישא ע"י אביו, ואביו הולך ממקום למקום 
כשישאלוהו למקומו ישיב תמיד שנמצא בחיק אבא, כך בני 
ישראל שכל מסעיהם וחניותיהם ע"פ ה', תמיד חשו שנמצאים 

ולכן הוי כסותר ע"מ לבנות במקום אחד דהיינו בידי הקב"ה, 
 במקומו.

 
 )י'. י'( וביום שמחתכם וגו' ותקעתם בחצוצרות

כתב באבן עזרא דיום שמחתכם היינו יום שתנצחו במלחמה כמו 
פורים וחנוכה, אמנם בספרי כתוב דאזיל על שבת, ]וכ"כ באבן 
עזרא בשם המעתיקים[, ובהעמק דבר תמה על ב' הפירושים 

כם הוא יום חנוכת המקדש, ומכאן רמז הנ"ל, וכתב דיום שמחת
לסיום התורה שהוא ג"כ יום שמחה, ועוד כתב וז"ל "ובאמת 
הוא זה בעת שאנחנו בגלות שהשגחת ה' עלינו ע"י ד' אמות של 
הלכה הוא דבר אחד עם חנוכת המזבח בזמן בית המקדש, 
שהשגחת ה' עלינו בזמן בית המקדש היה תלוי בעבודת ביהמ"ק 

הזה סיום התורה והתחלתה הוא שמחת לבבינו.  וכו', כך בזמן
דרך כלל אין שמחת ישראל כמו בזמן שאנחנו עושים סוכה 

 להשכין את אלקי ישראל בקרבנו, כי הוא חיינו" עכ"ל.
 

 )י"א. ד'( והאספסף
פירש רש"י אלו ערב רב שנאספו עליהם בצאתם ממצרים ע"כ. 

פירש "אלו הזקנים", וצ"ע במה  )ב'. ו'(וברש"י בדברי הימים א' 
שכתוב אח"כ "ויבכו גם בני ישראל ויאמרו מי יאכלנו בשר", 
והא הזקנים הם אלו שבכו, ובפשוטו הכונה דהזקנים בכו 

 תחילה, ואחריהם כל בני ישראל.
ושמעתי מהגר"י גלינסקי זצ"ל לבאר בשם החת"ס, ע"פ מה 

בשביל חנינא בני,  כל העולם כולו נזון )חולין דף פו.(שאמרו חז"ל 
וחנינא בני די לו בקב חרובין מערב שבת לער"ש, ותיאר זאת על 
פי דרכו דבכל יום באו משאיות עמוסות מזון עם לחם וחלב 
ופירות וירקות לר' חנינא, ואמר שצריך רק מעט חרובים, וכל 
המשאיות חזרו ושווקו לכל החנויות והיה מזון בשפע, והנה אילו 

היה אומר שרוצה את כל האוכל, היו כל  ר' חנינא יום אחד
העולם רעבים ללחם, וה"נ כאן שהזקנים בקשו בשר וכל השפע 
שירד בזכותם הלך אליהם, ולכן "ויבכו גם בני ישראל מי 
יאכילנו בשר", ]והוסיף שאילו האברכים שהם ר' חנינא שבימינו 

 יתחילו להתעסק בעניני עוה"ז, מנין יהיה השפע לכל העולם[.
 

 )שם( מרו מי יאכלנו בשרויא
מקשים מה הטעם שבכו, והא היה להם במן את כל הטעמים 
וגם טעם של בשר, ויש מתרצים שמעולם לא אכלו בשר ולא יכלו 
לחשוב מהו טעמו, אמנם אי"ז נכון, דהרי אכלו בשר פסח, ]וגם 

 [.)הגר"ש צביון( –מפורש בפסוק בשבתנו על סיר הבשר 
 

 )י"א. י'( למשפחותיו בכה
פירש רש"י ורבותינו אמרו למשפחותיו על עסקי משפחות על 
עריות הנאסרות להם. וצ"ב מ"ט רק עכשיו בכו על עסקי עריות, 
ובשמעתתא בהקדמה עמד בזה, וביאר דהסיבה שישראל רצו 
בשר היא משום דעד עכשיו אכלו מן שכולו רוחני, ואמרו 
שרוצים גם בשר גשמי, והסיבה שרצו גשמיות הוא משום 
שקבלת התורה היה בכפייה שהיא עולם הבא, והם רצו לקבל 
את התורה מרצון, והנה יל"ע דלמה נאסרו בעריות והא גר 
שנתגייר כקטן שנולד, וביאר השמעתתא דכיון דנתגיירו בכפיה 
אין בהם דין דגר שנתגייר כקטן שנולד, ומעתה מבואר היטב 

וממילא דהם לא רצו בכפיה אלא רצו לקבל את התורה ברצון, 
 יהיה כקטן שנולד ואז יהיו מותרין בעריות.

ובעיקר מה שכתב הש"ש דרק ברצון שייך כקטן שנולד, נראה 
הביאור בזה דכשעושה מרצון הרי אין בו כלום מהעבר, והרי 

)פ"ב הוא כבריה חדשה, משא"כ בכפיה הרי כבר כתב הרמב"ם 
ימי, דכשכופין את היצר הרע מתעורר הרצון הפנ מגירושין הל"כ(

 והרי זה המשך למצבו הקודם.
 

לא אוכל אנכי לבדי לשאת את כל העם הזה כי כבד הוא 
 )י"א. י"ד( ממני

הנה משה רבינו ע"ה סבל טורח העם בעגל וכל חטאיו במדבר, 
וצ"ע א"כ למה בבקשת הבשר אמר שאינו יכול, ונראה לבאר 
בזה דהנה אחד מהתלונות היה שהמן לבן, והיינו שע"י המן 

ו עונותיהם של ישראל שירד בקירוב מקום לפי צדקות נתגל
בעליו, ומחמת המן הוצרכו לחיות בדרגה גבוהה כמו מלאכים 



 

שאינם ניזונים בדרגה טבעית, לכן בקשו בשר שיוכלו לחיות 
בדרגה טבעית, וכיון שכך משה אמר שאיננו יכול לנושאם, משום 

ועד  שבאופן טבעי א"א שאחד לבדו ישא ששים ריבוא אנשים,
עכשיו בני ישראל היו בדרגה גבוהה כמו שהארון נושא את 
נושאיו, אבל עכשיו שרצו לירד ממדרגתם ולחיות בדרך הטבע, 

 לכן אמר משה שאינו יכול לנושאם.
ויש בזה לימוד בשבילנו, שכמו שהאדם מעמיד את עצמו כך הוא 
מקבל, דאם הוא מוסר את עצמו בידי הקב"ה ואינו מחשב כיצד 

ד הטבע, כך הקב"ה ינהג עמו שלא ע"ד הטבע, אבל אם הוא ע"
 מחשב כיצד הוא ע"ד הטבע, מעתה צריך לעבוד ע"ד הטבע.

 
וירץ הנער ויגד למשה ויאמר אלדד ומידד מתנבאים 

 )י"א. כ"ז( במחנה
במושב זקנים הקשה מה היה חטאם, והא כיון שקיבלו נבואה 

להם לכבוש נבואתם, וביאר הגרי"ז  היה להם ציווי לומר דאסור
דאף שהיה להם ציווי, מ"מ כיון שנבואתם היתה שמשה מת 
ויהושע מכניס, היה להם להתנבאות זאת בצנעא ולא במחנה 
בפרהסיא, ובמקום אחר מובא שהגרש"ז ריגר זצ"ל הקשה 
קמיה מרנא הגר"ח זיע"א והשיב לו כנ"ל, שלא היה להם 

 להתנבאות במחנה.
 

 )י"א. כ"ח( ני משה כלאםויאמר אדו
צ"ע כיצד יהושע הזכיר את שם "משה", והרי אסור להזכיר את 
רבו בשמו, וצ"ל דכיון שהקדים "אדוני" הוי תואר כבוד ושרי, 

כתב שבפניו גם לכבודו  )יו"ד סי' רמ"ב סעי' ט"ו(אמנם ברמ"א 
 אסור, אולם הגרעק"א הביא מהפר"ח דמתיר, ומקורו מכאן. 

 
 
 

 )י"ב. א'( האשהעל אדות 
פירש רש"י על אודות גירושיה. עיין בפרשת יתרו מש"כ בשם 
הבית שמואל, דהטעם שפירש מן האשה כדי שאם הקב"ה ירצה 

 לדבר עמו הוא יבוא מיד ולא יהיה טבול יום.
 

 )י"ב. ח'( פה אל פה אדבר בו וגו'
צ"ב מה השיבם הקב"ה על טענתם במה שאמר גודל נביאותו 

'", והא טענתם היתה על מה שלקח את האשה "פה אל פה וגו
 הכושית.

הקשו מה  )דף פז. ד"ה ואתה(והנראה בזה דהנה בתוס' בשבת 
היתה טענת משה ואהרן והא הקב"ה הסכים על ידו, וביארו 
שבדרך שאדם רוצה לילך מוליכים אותו, והיינו שטענו שמה 
שהקב"ה הסכים על ידו מכיון שמשה רצה, וטענו שלא היה לו 

רצות כן מתחילה, וע"פ זה נראה שהשיבם הקב"ה שאצל משה ל
כל דיבורו ומחשבותיו היו משועבדים לתורה, עד שזכה ל"פה אל 
פה אדבר בו", וא"כ כשמשה רוצה לילך אי"ז רצונו אלא רצון 
התורה, ]שו"ר שיסוד הדברים הובא בשם הגר"ח זצ"ל שדעתו 

 של משה הוא דעת תורה[.
איתא דבעל  )דף כ:(א, דהנה בברכות ובאופן אחר שמעתי מחכ"

קרי אסור בדברי תורה, אבל בהרהור מותר, וילפינן לה ממתן 
"אל תגשו אל אשה" ושם היה דיבור  )שמות י"ט. ט"ו(תורה שכתוב 

ושומע כעונה, אבל הרהור בעלמא מותר, והנה נבואה בעלמא 
נראה דאין בכך דיבור אלא הוא רק חיזיון, וא"כ טענו אהרן 

שכיון דנבואה הוא רק הרהור א"כ אי"צ לפרוש מאשתו,  ומרים
והשיבם הקב"ה "פה אל פה אדבר בו", שאצל משה אי"ז נבואה 
ככל הנביאים בחיזיון, אלא הקב"ה מדבר עמו, וכיון שכך הרי 
הוא כמו שומע כעונה, ולכך הוא צריך לפרוש, ]ואמר כן למרן 

 הגר"ח קניבסקי שליט"א ונהנה[.
 
  

 רבינו ראש הישיבה שליט"א חיזוק מדברי 
 שנמסר בחג השבועות לע"נ הר"ר שמעיהו ב"ר דוד רייכמן זצ"ל נאמרו בסוף השיעור כלליש

הנה אנחנו עומדים בזמן קבלת התורה, וצריך לדעת שבכלל קבלת התורה הוא הציות לדעת תורה, ולכל מה שאומרים 
גדולי התורה, והנה יתכן שמצד כללי הבריאות ומצב הבריאות היינו מקילים יותר בכללים או מחמירים יותר איני יודע, 

ם מאד לשמור על הכללים ושלא להפר את הכללים כלל אבל כעת כל ההוראות נעשות ע"פ דעת תורה, וממילא מבקשי
ח"ו, צריך להודות על חסדי ה' שאנחנו זוכים להיות בישיבה הק', כאשר יומיים לפני מתן תורה לא היה אפי' צד כזה, 

 אבל מבקשים מאד לשמור על הכללים, לעשות מה שביקשו, ולא להפר את ההוראות, וכך נוכל להמשיך את הישיבה.
 

 פר' נשא מן סעודה שלישיתבז נאמר
 שלימות –הדרך לכתר תורה 

פר' נשא( יש דבר פלא, דהנה באיסור תגלחת שאסור לנזיר לגלח ראשו בימי  -הנה בפרשת נזיר )שכתובה בפרשתינו 
נזרו: אם גילח שערה אחת לוקה )נזיר מ:(, ואילו לגבי סיום נזירותו דכתיב יגלח את כל שערו כ' בגמ' )שם( דנהי דאם 

ייר ב' שערות לא קיים מצות גילוח, אמנם בשייר שערה אחת שפיר קיים מצות גילוח, והפלא בזה דלכאו' היה מקום ש
לומר דאדרבה נזיר בימי נזירותו כיון שרוב שערו קיים ורק שערה אחת תלש לא ביטל נזירותו, דהא רוב שערו קיים, 

להיות שאפי' שייר שערה אחת מ"מ לא גילח כל ראשו,  אמנם בסיום נזירותו שצריך לגלח שער ראשו א"כ הדין צריך
וההסבר בזה שבעצם בכל דיני תורה איכא הדין דרובו ככולו וא"כ כשגילח כל שערו חוץ משערה אחת שפיר קיים מצות 
גילוח, )ואדרבה צריך מקור שבשנים לא יצא יד"ח גילוח, כיון שרוב שערו גילח(, אמנם בתוך ימי הנזירות כ' בפסוק 

מדבר ו' ז'( כי נזר אלוקיו על ראשו, ותרגם אונקלוס כלילא דאלקיה על רישיה, הנזיר זוכה בימי הנזירות ליתן עליו )ב
כתרו של מלך, א"כ בכתר אפי' שערה אחת ג"כ חסרון, ומשו"ה לוקה אף על שערה אחת, וזהו מש"כ הרמב"ם )פ"ג מהל' 

בכל לילותיו ולא יאבד אפי' אחת מהן בשינה ואכילה ושתיה  ת"ת הי"ג( לפיכך מי שרצה לזכות בכתרה של תורה יזהר
כתרה של שכינה צריך להיות שלימות, וא"א לחסר  –ושיחה וכיו"ב, אלא בת"ת ודברי חכמה, והיינו שלזכות לכתר תורה 

 כלל בכתר המלך, ובכל המצבים צריך ללמוד, וכך זוכים לשלימות ולכתר תורה.
 קיום העולם בזכות התורה

ורה יש דבר שלא מצינו בכל המצוות, דהנה בכל המצוות האדם צריך לדאוג בראשונה שהוא יקיים את המצוה, הנה בת
אבל בתורה אדם צריך לדאוג גם שבכלליות יהיה בעולם ריבוי של תורה, והוכיחו א"ז מהגמ' בקידושין )כ"ט:( שכ' הוא 



 
זריז וממולח ותלמודו מתקיים בידו בנו קודמו, ונפסק ללמוד ובנו ללמוד הוא קודם לבנו, ר' יהודה אומר אם היה בנו 

כן ברמב"ם ובשו"ע כר' יהודה שבנו זריז וממולח בנו קודמו, והדבר צ"ב דהא קיי"ל בגמ' ב"מ )ס"ב.( דר"ע לימד וחי אחיך 
ו לחבירו, עמך חייך קודמים לחיי חברך, וכן הדין גם בכל המצוות שאם יש לו רק לולב אחד ודאי שיטלנו הוא ולא יביאנ

וא"כ מ"ד לגבי חיי תורה דקאמר שבנו זריז וממולח בנו קודמו, אלא אומר הגאון ר' אהרן קוטלר זצ"ל שחזי' מזה שבתורה 
אדם צריך לדאוג שבעולם יהיה קיום התורה וריבוי התורה, ולפעמים אפי' עדיף מהתורה שלו, ובאור הדבר שהרי כתוב 

יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי, שלולי התורה אין קיום לבריאה, בפסוק )ירמיהו ל"ג כ"ה( אם לא בריתי 
וכמ"ש הנפש החיים שאם רגע א' יבטל כל העולם מתורה אין קיום לעולם כלל, וא"כ לכן מוטל על האדם לעשות את 

בנו זריז  החשבון של כל העולם, שככל שבעולם יהיה יותר תורה באיכות ובכמות כך יהיה יותר קיום לעולם, ומשו"ה
 וממולח בנו קודמו.

שגלית חירף וגידף ארבעים יום, א''ר יוחנן כנגד ארבעים יום  –איתא ויתיצב ארבעים יום  )והנה בגמ' בסוטה )מ''ב:
שניתנה בהן תורה, ופירש''י שאיחרה תורה להתקבל ניתן לו כח להתיצב, והדבר תמוה שהרי עבר כבר מאות שנים 

הרבה בתורה, והאיך היה לו. כח לחרף משום הארבעים יום שנתאחרה התורה, אלא  ממתן תורה, שבהם עסקו כ''כ
רואים שכאשר ארבעים יום נתאחרה תורה ה''ז חסרון ופגם בעולם, ולא שייך להשלים א''ז במה שאח''כ למדו, וזה נתן 

 את הכח אחרי מאות שנים לגלית לחרף ולגדף.
התם מפני מה נענשים באסכרה, נענה ר"ש ואמר בעוון ביטול תורה,  ועוד יש להוכיח כן מהגמ' בשבת )ל"ג:( דקאמר

אמרו לו נשים יוכיחו, וענה שמבטלות את בעליהן, נכרים יוכיחו, על שמבטלין את ישראל, תינוקות יוכיחו, על שמבטלין 
י עונשים את אביהם, והנה הרי נכרים אין מצווים שלא לבטל את ישראל מתלמוד תורה, וביותר קטנים שהם לא בנ

והרי הם לא ברי דעת, והרי אפי' תינוקות קטנים בני שנה ג"כ היו מתים באסכרה, והרי הם לא בני עונשים ולא עשו 
במזיד ולמה נענשים במיתה כ"כ חמורה, אלא רואים מכאן ג"כ את היסוד שאי"ז עונש כלל, אלא שהחיות של הבריאה 

ם אשמים והם לא מזידים מ"מ כיון שפוגמים בקיום העולם ע"י כולה ושל כל העולמות תלויים בתורה, ואע"פ שאינ
 תורה הרי ממילא אין להם זכות קיום.

ובזה יש לפרש מש"כ בגמ' בברכות )ה'.( אמר רבא ואיתימא רב חסדא אם רואה אדם שייסורין באין עליו יפשפש במעשיו, 
ן של ביטול תורה אמאי מיקרי פשפש ולא מצא, שנא' וכו', פשפש ולא מצא יתלה בביטול תורה, ומקשין שאם יש לו עוו

דהא איכא גביה עוון ביטול תורה ששקול כנגד כל העבירות, וכמ"ש בשע"ת )ריש שער ג'( שכשם שמצות תלמוד תורה 
כנגד כולם כך עוון ביטולה חמור כנגד כולם, וידוע מה שביאר ברוח חיים )פ"ד דאבות, משנה י"ד( ובנפה"ח )ש"ד, פכ"ט( 

בכל עונש שיש לאדם צריך לראות את המידה שכנגד מידה שבזה, שכך דרך הקב"ה משלם באותו איבר שבו שהפשט ש
חטאו, כדי שיבין מתוך הייסורים על איזה חטא באו, אמנם פשפש ולא מצא במה חטא באיבר זה יתלה בביטול תורה, 

)עיי"ש(, אמנם לדברינו אפ"ל באופ"א אשר בעוון ביטול תורה נענש כל הגוף כיון שזה המקיים שכל קיומו של אדם 
שבעצם עוון ביטול תורה לא מצא, שכל מה שביטל מן התורה היה באונס או לצורך דברים שרשאי בעבורם להבטל מן 
התורה, אמנם כשמגיעים ייסורים ידע האדם שגם אם היה מותר לו להבטל מן התורה, מ"מ קיומו שקיים בזכות התורה, 

 ים, א"ז הפסיד בגלל שנתבטל מן התורה, וישוב ע"ז בתשובה ויתחזק בלימוד התורה.ומגינה עליו מן הייסור
א"כ אנו למדים שכל קיומו של עולם הוא בזכות לימוד התורה, ואפי' אם יש סיבות שבגללם חסר בלימוד התורה חסר 

ת הק' שאינם נמצאים בקיום העולם, וא"כ כאשר אנו נמצאים בזמן כזה שיש בו חסרון תורה, כאשר יש מבני הישיבו
בהיכלי התורה, מוטל על כל א' וא' לדעת חובתינו בעת הזאת להתחזק מאד בלימוד התורה הן להוסיף זמנים רבים 
לעסק התורה, והן להוסיף בשקיעות ובדביקות בתורה, וזה בכל מקום שנמצאים ובכל מצב שנמצאים, וצריך שיהיה 

ומהחסרון כבוד שמים שבזה, וכשם שכ' כל המתאבל על ירושלים זוכה איכפת מהמצב הזה שיש חיסרון בתורה בעולם, 
כפת לו מהחסרון בכבוד שמים הזה ישמי שכואב לו ע"ז זוכה לראות בישועת ה', כך ג"כ ודאי מי שא –ורואה בשמחתה 

ד לראות יזכה לראות בישועת ה', והשי"ת יזכנו כשם שעזרנו עד עכשיו וראינו בחוש את הסיעתא דשמיא, כן נזכה עו
 בחסדי ה', ויזכו כולם לגדול בתורה אכי"ר.
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 36גליון  תש"פ נשא ופרשתחג השבועות 

 שליט"אהגאון רבי נפתלי הכהן קופשיץ משיעוריו של 

 .תש"פ  - בליל שבת פ' במדבריכי הישיבות רוממה בית המדרש חנשנמסר בך משיעור נער
 gmail.com@3126877. וכן במייל 3920שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שמיאבסייעתא ד

 בעניין אם מי שעירב עירוב תבשילין ונאבד עירובו או שעירב על מה שאי אפשר לערב אם סומך על עירוב של גדול העיר 

 על לסמוך הוראה בעלי התירו'וז"ל בו  בשם הכל כתב (ז"תקכ סימן) יוסף בבית
 שאין עירובו כשהניח דעתו שגילה פי על ואף ואבד עירוב שהניח מי אפילו עירוב

 כ, וכן"ע 'דעת גילוי שהניח בעירובו ואין עירובו יאבד אם, חבירו עירוב על לסמוך ובלב
 .(ג"סקנ) ב"במ ש"וע (ז"ס) שם ע"בשו פסק

לעיין במה שכתב הכל בו שאין גילוי דעת במה שהניח העירוב שאין בלבו לסמוך 
 נאבד העירוב הרי מתברר שעירובו לאדלכאו' כוונתו שאם על עירוב חבירו, 

הועיל לו ולהכי אמרינן שאלו ידע שיאבד עירובו היה רוצה לסמוך על עירוב של גדול 
ולכאורה הא מילתא תליא בדין ברירה שהרי בשעת הנחת העירוב אכתי אינו  ,העיר

מבורר אם רוצה בעירובו שלו או שרוצה בשל חבירו ורק אחר שנאבד עירובו או 
והרי זה תליא בדין ברירה, ואי לא שנתקלקל העירוב מתברר שרצה בעירוב חבירו 

וראיתי בספר שלמי  אמרינן ברירה לא מהני האי עירוב להתירו לבשל מיו"ט לשבת,
שכתב בשם מרן בעל אילת השחר זצ"ל דכיון  תודה על 'חג השבועות ויום טוב'

 בנן סמכינן אברירה ומהני עירובו.שעירוב תבשילין אינו אלא מדר

רוב רך על מצוות עירוב ואחר כך נאבד וסומך על עייבואר אם כשהניח עירובו בי
 חבירו הרי נעשית ברכתו שבירך לבטלה

יש לעיין בזה דהרי כשמניח עירוב תבשילין הרי מברך עליו על מצוות 
עירוב, וע"כ דלא סמך על עירוב של גדול העיר שהרי אם סמך עליו הרי יש 

ן ואיך יברך על מצוות עירוב, אלא ע"כ לו עירוב ואינו מחוייב להניח עירוב תבשילי
בשעת הנחת העירוב היה בדעתו שלא לסמוך על עירוב של גדול העיר, אלא 
שכשנאבד עירובו או נתקלקל אמדינן לדעתיה שהיה רוצה בעירובו של חבירו וא"כ 

 הרי מתברר שהנחת עירובו היה ללא צורך והרי מתברר שברכתו היה לבטלה. 

ו בעולם ונמצא ה ברכתו לבטלה שהרי נאבד עירובו ואינלומר שהרי בלא"
לו לבשלו מיום טוב לשבת וא"כ בלא"ה הרי ברכתו לבטלה  שעירובו לא התיר

 גם אם לא יסמוך על עירוב של גדול העיר. 

זה אינו שהרי יתכן שהעירוב כבר התיר לו לבשל מיום טוב לשבת ובאמצע יום 
ירוב מתירו לבשל מיום טוב לשבת ולא היה טוב נאבד עירובו שעד עתה היה הע

ברכתו לבטלה שהרי הועיל לו עירובו להתירו להכין מיו"ט לשבת, אלא דמעתה 
שנאבד עירובו אינו יכול לסמוך על עירובו שלו, ולכן צריך לסמוך על של גדול העיר, 
ובזה שמברר שרוצה בשל גדול העיר הרי מברר שברכתו על מצוות עירוב היה לבטלה 

 הרי בשעת הנחת עירובו היה לו כבר עירוב של גדול העיר. ש

 יבואר האם בשביל שמחת יו"ט מותר לגרום שתהא ברכתו לבטלה

תמיה לי טובא איך שרי ליה לסמוך על עירוב גדול העיר ולעשות שתהא ברכתו 
לבטלה שהרי אם סמך על עירוב של חבירו הרי בשעת הנחת העירוב היה לו 

י אפשר לו לערב על של עצמו ולברך עליו אם יש לו עירוב, ואיך נתיר לו עירוב כבר וא
לעשות את ברכתו לבטלה כדי שיוכל לבשל מיום טוב לשבת, האם מצוות עונג שבת 

 מתרת לעשות את ברכתו לבטלה. 

שהרי אינו מבטל מצוות עונג שבת מיניה שהרי יכול להקנות קמחו לאחרים 
ו לו פת אחת וקדירה אחת וצולין לו דג קטן לצורך ויבשלו עבורו, או שיבשל

ולמה יגרום לעצמו ברכה לבטלה, כדי לשיוכל  (ביצה דף כ"ב)שבת כדאיתא בגמ' 
 וצ"ע. ,לבשל בעצמו מקמחו שלו

אם הגדול העיר היה עושה עירובו עבור העיר אחר שכל העיר עשו עירובם הרי 
 ,הבישול מיו"ט לשבת יר אתובם מתכשעשו אנשי העיר את עירובם היה עיר

עשה גדול העיר את עירובו עבורם לא חשיבי ברכתם לבטלה שהרי  ואע"פ שאחר כך
בשעה שעשו עירובם אכתי לא היה להם עירוב ונתחייבו במצוות עירוב ושפיר מצי 

 ,ואע"פ שלאחר שנאבד עירובם רוצים לסמוך על עירוב של גדול העיר ,לברך עלייהו

בזה את ברכתם לבטלה שהרי שפיר התיר עירובם את ההכנה מכל מקום לא עבדי 
מיו"ט לשבת עד שנאבד העירוב ומה שסומכים על עירוב גדול העיר אינו מבטל 

 למפרע את עירובם שלהם.

יבואר שיתכן שיהא לאדם כמה עירובי חצירות אלא שאינו יכול לברך אלא על 
 עירוב הראשון שעשה

מתיר להם ההכנה מיו"ט לשבת ואיך יסמכו על שיש להם עירוב ורוצים בו ו
נראה פשוט שכל אחד יכול לעשות כמה עירובי  ,עירוב של גדול העיר

תבשילין שהרי אם הניח עירוב בערב יו"ט שחרית ואחר כך הוסיף עוד תבשיל לשבת 
ואמר שיהא לעירוב תבשילין הרי גם הוא מהני לעירוב ויכול להוסיף בעירוב כמה 

שאם עירב בתבשיל שאינו נאה יכול לאחר כך להוסיף תבשיל נאה ואפשר  ,וכמה
משום חבוב מצוה וכל מה שמוסיף להכין לשבת בשביל ההיתר של העירוב הרי הוא 

והכי נמי גם אם עשו עירובם בשחרית יכולים לסמוך על עירוב  ,בכלל מצוות העירוב
 של גדול העיר שעשה העירוב אחריהם.

ירוב בערב יו"ט שחרית וזיכה עבור כל בני העיר, ואחר אם גדול העיר עשה הע
כך עשה אחד מבני העיר עירובו ובירך עליו ונאבד עירובו אחר שכבר סמך על 
עירובו והכין מיו"ט לשבת ונמצא שלא היה ברכתו שבירך לבטלה שהרי הועיל עירובו, 

ה את ואחר שנאבד העירוב וסמך על עירוב של גדול העיר הרי מברר שבשעה שעש
א דברכתו נעשית עירובו לא היה צריך לו משום שכבר יש לו עירוב של גדול העיר ונמצ

 יל וצ"ע.לבטלה וכמשנ"ת לע

 יבואר דבמאירי משמע שגם אם כבר זיכה לו גדול העיר את עירובו מצוה עליו
 לעשות עירוב בעצמו אע"פ שיש לו את עירוב של גדול העיר

 עירובי הניח שלא מי' ל"כתב וז :(ז"ט)דף  בביצה הבחירה במאירי בבית
 לבשל אסור אחרים בשל לצאת כונתו שאין ובדבריו בדעתו וגלה תבשילין

 שיתחיל קודם נאבד או ונאכל שהניח מי על אני אומר מ"ומ כרחו, בעל זוכה אדם שאין
 שרוצה אלא בכך, הדעת גילוי בהנחתו שאיןלבשל  לו ומותר אחרים על שסומך לבשל
 שמכיון י"אעפ ונאבד עירובו שהניח ומי' ל"וז שם בחידושיו כ"וכ ל,"עכ 'מצוה לקיים

 בשל לסמוך שרשאי אני אומר אחרים בשל לצאת רוצה שאינו דעתו גלה שהניח
 מניח שהוא אלא אחרים בשל לצאת רוצה יהא שלא דעת גילוי בהנחתו שאין אחרים
  .ל"עכ 'אחרים שלב לסמוך דעתו נאבד ואם יועיל יועיל ואם המצוה לקיים

מדבריו שגם אחר שעשה גדול העיר עירוב יכול לעשות עירוב לעצמו גם אם 
יש לו את עירובו של גדול העיר ואינו צריך לכוון שאינו רוצה בעירוב של גדול 
העיר כדי שיוכל לעשות עירוב אלא גם אם עשו עבורו עירוב יכול לעשות העירוב 

טעמא משום שמצוה על כל אדם לעשות עירוב בעצמו ולא והיינו  ,בעצמו ולברך עליו
לסמוך על של חבירו, ולהכי גם שעשה חבירו עבורו עירוב מכל מקום כל שיכול 

 בהנחתו לעשות העירוב בעצמו מצוה עליו לעשות בעצמו, וזה מש"כ המאירי שאין
 ועילי ואם המצוה לקיים מניח שהוא אלא אחרים בשל לצאת רוצה יהא שלא דעת גילוי
עכ"ל, והיינו שבהנחתו אינו צריך לבטל הנחת  אחרים בשל לסמוך דעתו נאבד ואם יועיל

גדול העיר עבורו אלא שמצוה להניח בעצמו עירוב תבשילין ואם יאבד יסמוך על של 
 גדול העיר.

גם כשסומך על עירוב של גדול העיר יכול לערב בעצמו ולהכי כשנאבד עירובו 
גדול העיר משום שיש לו גם את עירובו של גדול העיר,  סומך על עירוב של

 ואע"פ כן יכול לברך על של עצמו משום שמצוה לעשות בעצמו עירוב תבשילין.

אין צריך להגיע לברירה שאם נאבד העירוב מתברר שסמך על עירובו של גדול 
העיר ובדרבנן יש ברירה וכמש"כ בשלמי תודה בשם מרן בעל אילת השחר 

אלא אפשר לומר שגם אם יש לו את עירובו של גדול העיר יכול לעשות עירוב  ,לזצ"
 בעצמו למצוה ויש לו שני עירובין גם את שלו וגם את של גדול העיר ואינו חסר כלום.  
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דול יבואר אם עירב בדבר שאין מערבין בו כמו על דג מליח אם יכול לסמוך על ג
 העיר

שהובא בברכי יוסף  דוד בית הביא בשם ספר (יו"ט סימן ל"ו)שלמי תודה 
 אינו האמת שלפי מליח בדג שעירב דאותו יראה' ל"וז (סימן תקכ"ז סי"א)

 דעתיה גלי מאתמול לעצמו שערב דכיון רבישע מי על בשיסמוך תקנה לו אין עירוב,
 מזכה להיות יכול האחר אין לזכות בעי דלא וכיון אחר של בערובו לזכות ליה ניחא דלא

 באותה היא הזכיה דעיקר לו מועיל אינו לזכות הוא רוצה דהשתא ג"ואע ,כרחו בעל ול
 בעד בו וזוכה העירוב מגביה שהוא אחר י"ע לו ומזכה הערוב מניח שהאחר שעה

 יזכה דבמה עכשיו לזכות יכול אין לזכות זה רצה לא שעה שבאותה וכיון אחרים
  עכשיו.

 ליה ניחא דלא דעתיה דגלי כיון חבירו על וךבשיסמ תקנה לו דאין ראיה מצאתי
 הוראה בעלי והתירו' ל"וז (ט"נ' סי) הכלבו שכתב ממה אחר של בערוב לזכות

 כשהניח דעתו שגלה לומר שיש י"ואעפ ואבד ערוב שהניח מי' אפי ערוב על לסמוך
 דעתו אדם שכל לדעת יש מ"מ שהניח עצמו ערוב על רק לסמוך בלבו שאין ערובו

 הרי כ,"ע 'הדעת גילוי שהניח בעירובו ואין עירובו יאבד אם חבירו ערוב לע לסמוך

 אם חבירו על לסמוך בכך דעתו הוי שמעיקרא משום אלא עירובו במאבד התיר שלא
 הערוב בשעת אדעתיה מסיק יאבד אם דוקא לומר יש כ"וא לא הכי לאו הא שלו יאבד

 פסול ערובו שיהיה אבל ,דםהא דעת על שעולה דבר הוא דאבדה משום לסמוך ורוצה
 עושה היה לא ספיקא ספק' אפי דעתו על עולה היה שאם האדם דעת על עולה אינו

 זה ערוב הדין מן יועיל לא שאם ערובו בשעת שיחשוב דבר נמנע הוא כ"וא זה עירוב
 ואם ראשון ט"ביו בתנאי לערב אלא לסמוך תקנה לו שאין נראה לכך אחר, על שיסמוך

 ל."עכ 'תקנה לו אין ה"ר של ט"ביו או' ב ביום לו נודע

שגם אם יש לו עירוב של גדול העיר מכל מקום יכול לערב בעצמו ולברך 
עליו שמצוה עליו שיהא לו עירוב בעצמו אע"פ שלא בטל עירוב של גדול 

א"כ גם אם נתברר שעירב על מה שאי אפשר לערב מכל מקום גם  ,העיר לדידיה
 ברצונו שאינו רוצה את עירובו של גדול העיר וצ"ע.כשעירב אינו מבטל 

בספר בית דוד נתבאר כמו שכתב בספר שלמי תודה בשם בעל אילת השחר 
שכשנאבד עירובו הרי הוא מברר בדעתו למפרע שרצה לסמוך על עירובו של 

ולעיל נתבאר דלדברינו  ,גדול העיר ואי לא נאבד עירובו אין עירוב גדול העיר עולה לו
 וצ"ע. אי"צ לבוא לדין ברירה

 בעניין הניח עירוב ויצא חוץ לתחום האם עירובו עולה לו

 תבשילין ערובי הניח שלא מי אידי בר יעקב רבי מכריז' :(ז"דף ט ביצה)בגמ' 
 עד דאביי משמיה זכריה בר נחומי רב אמר כמה ועד שלי, על ויסמוך יבא

 עלו ולא עליהם מניח של דעתו היה לא לתחום חוץ ולעומדים' י"ופרש ,'שבת תחום
 חוץ שעומד זה אם דאפילו (ה"ס ז"תקכ' סי) א"הרמ וכתב עכ"ל, 'לזוכרן לבו על

 להקנות מניח של דעתו אין הסתם מן מ"מ לכאן לבא ויכול תחומין ערוב הניח לתחום
 ק"ס) ב"המ' וכ בהדיא, המניח עליו התנה כ"אא התחום בתוך או בעירו שהוא למי אלא

 יכול אינו שהרי, תחומין ערוב הניח לא אםאפי' אם נתכוון עליו לא מהני  מ"דמ (ט"כ
 וליקח עירובו. לבוא

מבואר בב"י דהא דמהני דעתו של מניח להעומדים חוץ לתחום אינו אלא למי 
תחומין אבל אם אינו יכול לבוא ליקח עירובו לא הוי שיכול לבוא על ידי עירובי 

לדידיה שהרי אינו יכול לאכול התבשיל בשבת ואין לו עירוב כדי  עירוב תבשילין
 להתיר ההכנה מיום טוב לשבת.

לעיין אמאי לא אמרינן שיכול להביא עירובו על ידי עכו"ם שאמירה לעכו"ם 
באיסור שבות מותר לצורך מצוה והכי נמי מותר לומר לעכו"ם להביא עירובו 

 מיום טוב לשבת והוא חשיב צורך מצוה. למקום שנמצא ועל ידי זה יוכל לבשל

דמאחר שתבשיל אחד ודג קטן מותר לעשות בלא עירוב תבשילין אלא שעל 
ידי עירוב יכול לעשות עוד תבשילין לשבת לא חשיב צורך מצוה להתיר 

 וצ"ע. ,השבות על ידי עכו"ם

יבואר שמה שאפשר להביאו על ידי עכו"ם לא חשיב שיש לו עירוב שיכול 
 יהנות ממנול

שבעירוב תחומין המניח עירובו במקום  ש"ב הגאון ר' מנדל לובין שליט"א
כמו ו ,שאינו יכול להגיע אליו אלא על ידי עשיית שבות הרי עירובו עירוב

המניח עירובו בכרמלית ונתכוון לשבות ברה"י עירובו עירוב שמאחר שלא גזרו על 
ע לעירובו בבהש"מ ולאכלו ולהכי עירובו השבות בבהש"מ במקום מצוה יכול להגי

עירוב, אבל אם הניח עירובו ברה"ר ונתכוון לשבות ברה"י אינו עירובו עירוב משום 
שאינו יכול להגיע לעירובו ולאכלו, ולכאורה אמאי אינו עירובו עירוב הרי יכול לומר 

תר אמירה לעכו"ם באיסור א לו עירובו בבין השמשות שהרי הולעכו"ם להבי
 אורייתא בבין השמשות במקום מצוה.ד

דמאן יימר לא מהני מה שהעכו"ם יכול להביאו אצלו  דרק בעירוב תחומין
דבשלמא אם יכול בעצמו לקחת עירובו  ,בהש"משעת דמזדמין ליה עכו"ם ב

על ידי עשיית שבות בבין השמשות שפיר הוי עירוב אבל שיזדמן לו עכו"ם אפשר דלא 
ו שעה והרי הוא ועירובו במקום אחר, אבל בעירוב תבשילין הרי יהא לו עכו"ם באות

יכול העכו"ם להביאו להעירוב כל היום טוב ובזה אפשר דחשיב שיש לו עירוב שיכול 
 וצ"ע.  ,לאכלו בשבת

יבואר שיטת הר"ן דלא מהני עירוב תבשילין על מי שדר חוץ לתחום משום 
 שאינו בדין שיערב אחד על כל העולם

 דעתו דמסתמא' בביאור הא דמהני עירוב גדול העיר עד תחום שבת כתב הר"ן
 לא ומתנה בשפירש דאפילו אפשר מהכי טפי אבל בתחומו הנמצאים כל על

, (סימן תקכ"ז)עכ"ל, והובא דבריו בב"י  'העולם כל על אחד שיערב בדין שאינו מהני

תחום וגם לא מהני ולדבריו לא מהני תנאי להניח עירוב תבשילין למי שנמצא חוץ ל
 .1שהעכו"ם יביאנו שאין העירוב מהני אלא למי שנמצא בתחומו

לא הביא שיטת הר"ן  (ס"חסימן תקכ"ז )הרמ"א לא הביא דברי הר"ן, וכן המ"ב 
בזה, ולדבריהם נראה שאם היה דעת מניח על מי שאינו בתחומו ויכול לבוא על 

 ידי עירוב תחומין שפיר מהני עירובו לזה.

 אר אמאי לא מהני עירוב חוץ לתחום משום שראוי לאחריםיבו

לכאורה אמאי לא מהני גם אם עירובו מחוץ לתחום משום שהוא ראוי לאלו 
שבמקום העירוב וכיון שראוי לאחד מהני העירוב גם לדידיה וכמו שמצאנו לגבי 

כי נמי עירובי תחומין שמערבין לנזיר ביין ולישראל בתרומה משום שראוי לאחרים ה
 נימא שכל שראוי לאחרים מהני עירובו.

שמסברא קשה להבין אמאי מהני אם ראוי לאחריני הרי העירוב תבשילין 
מתיר ההכנה מיו"ט לשבת משום שכבר התחיל להכין את סעודתו לשבת 

מכל מקום  ,מערב יום טוב וכשאינו ראוי לו הרי לא התחיל להכין את סעודתו לשבת
 על ואף באכילה מותר שהוא אוכל בכל ומערבין'וז"ל  (ט"נ סימן) בו לכ הרי כתב בספר

 שהוא הכפורים ביום ולגדול תרומה ולישראל ביין לנזיר כגון לו שמערבין לזה שאסור פי
עכ"ל, ומבואר דס"ל דמהני העירוב לדידיה אע"פ שאינו  'לאכול ואסור בתענית חייב

 כי.ראוי לו לאכילה כיון דראוי לאחריני סגי בה

דאפשר דלא מהני מה שראוי  בני הרב הגאון ר' בן ציון קופשיץ שליט"א
לאחריני אלא א"כ יכול לתת מתבשיל זה לאחריני דהיינו לארח אורחים 
כהנים בביתו ולתת להם תרומה, אבל אם אינו יכול גם לארח בביתו אלא שיכולים 

 לאכלו במקום אחר לא סגי בהכי.

 ויצא למקום לאחר אם יכול לסמוך על עירובו שבביתו יבואר אם עירב ביתו

נסתפק אי מהני לזכות העירוב לאחרים במתנה  (סימן ל"ח)בספר שלמי תודה 
, על מנת להחזיר דלכאורה לא מהני שהרי אין בידו תבשיל לשבת שיכול לאכלו

 השלמן בעל הרב בשם ט"יו שביתת' מהל ו"פ י"תכ שבעתיים מזוקק ספר כתב בשםו
 מ"ע במתנה דמקנה היכא אף מהני עירו בני לכל ט"יו מערב העירוב דהקנאת' ל"ז

ע"כ, וכתב  'ליה איהו אכיל כ"ואח עירו בני לכל העירוב פת יהיב דמעיקרא להחזיר
בספר שלמי תודה לבאר דבריהם דמהני משום שהרי הכל בו כתב דמהני עירוב 

כלו ולכן מהני עירוב תבשילין בפסח תבשילין אי חזי לאחריני אע"פ שהוא אינו יכול לא
גם במצות מכונה למי שאינו אוכלו שראוי לאחריני או במצה שרויה שאינו ראוי לו וחזי 

והכי נמי כיון דחזי להמניח העירוב אע"פ שאינו ראוי למי שהניחו עבורו  ,לאחריני
 משום שצריך להחזיר שפיר דמי.
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משום שיכול לארח האורחים אי נימא דלא מהני מה שחזי לאחריני אלא 
בביתו וחשיב כהכין לעצמו א"כ בניתן לו במתנה על מנת להחזיר לא סגי בהכי 

 וצ"ע. ,שהרי אינו יכול לארח אורחים בביתו ולתת בפניהם העירוב

סימן )היה נראה שמה שהעירו רבים וכבר העיר כן בספר שלמי תודה יו"ט 
 תבשילין עירובי שעושה במי (כ"בחלק ח' סימן ק)ובספר שבט הלוי  (ל"ו

 דשכיח כמו כאן נשארים ביתו ובני אחרת לעיר לבדו הוא נוסע כך ואחר מגוריו במקום
 אבל העירוב, דמהני ודאי ביתו ולבני שהחסידים נוסעים לרבותיהם, השבועות בחג

 מחוץ בשבת משום שהוא ממנו לאכול יכול ואינו אחרת בעיר שהוא כיון לדידיה
 על לשבת ט"מיו מלאכה לעשות יכול ואינו זה בעירוב יוצא אינו לכאורה כ"א לתחום

 העיר בתחום שהוא מי דדוקא ,העיר גדול גבי וכדאמרינן דירתו שבמקום העירוב סמך
 יתנה המערב אם אפילו תחומין עירובי ולא הניח לתחום חוץ שהוא מי אבל בו יוצא
 ע לכאן.שאינו יכול להגי כיון מהני לא נמי בפירוש עליו

למשנ"ת נראה דכל שראוי למשפחתו במקומם הרי עירובו ראוי לאחרים שהם 
אורחיו שהכין עבורם העירוב ובזה בוודאי מהני לשיטת הכל בו, כי קא קמבעיא 
לן אמאי לא מהני מה שגדול העיר עירב עבורו חוץ לתחום הרי ראוי העירוב לאחריני, 

ני רק כשהוא יכול לתת לאחריני אבל כשאינו וצריך לומר כמשנ"ת שראוי לאחריני מה
 וצ"ע. ,יכול לתת לאחריני אפשר דלא מהני מה דראוי לאחריני

יבואר דגם בעירובי תחומין לא מהני בנתגלגל חוץ לתחומו ואפי' הכי מהני בחזי 
 לאחריני

שהרי גם המניח עירוב תחומין ונתגלגל  מש"ב הגאון ר' מנדל לובין שליט"א
לחוץ לתחום אין עירובו עירוב שהוא במקום אחד ועירובו במקום עירובו 

אחר והרי העירוב חזי לאחריני והרי מערבין לנזיר ביין ולישראל בתרומה, וע"כ צריך 
ה לא לומר שאם נתגלגל עירובו לחוץ למקום עירובו הרי אין העירוב בידו וברשותו ובז

ואי נימא דבעינן שיהא  ,י לאחריניאם הוא בידו מהני כשחזמהני אם חזי לאחריני ורק 
ברשותו לא מהני מה שעירב לבני ביתו והוא נמצא חוץ לתחום ביתו שהרי אין העירוב 

 ברשותו. 

נראה דאי בעינן שיהא שלו גם בניתן לו מתנה על מנת להחזיר כיון דהוי שלו 
 וברשותו ותנאי מילתא אחריתי כיון ראוי לאחריני שפיר הוי עירוב להתירו

 לבשל מיום טוב לשבת.

 בעניין קריאת שיר השירים בברכה בעשרה שרואין אלו את אלו

בשבת חול המועד פסח תש"פ שקראנו קריאת התורה דרך המרפסות 
בצירוף עשרה שרואין אלו את אלו כשיטת הרשב"א בתשובה והראבי"ה 

ונסתפקתי אם וכמש"כ המגן אברהם בסימן נ"ה וכפשטות דעת השו"ע שם סי"ב, 
לקורא שיר השירים בברכה באופן זה ויש מקומות שעדיין נוגע שאלה זו לקריאת 

 מגלת רות שעדיין מצרפים העשרה דרך מה שרואין אלו את אלו.

כתב שלא לסמוך על רואין אלו את אלו לכתחלה  (ס"ק נ"ב)שהרי במ"ב שם 
 ומראה חלון יש המפסקת ובמחיצה נשים בעזרת העומדים פשוט ז"לפ'וז"ל 

 תפלה נחשב עשרה בלעדו יש דאם ש"וכ לעשרה עמהם מצטרף משם פניו להם
 מהאחרונים דיש שירד נ"לבהכ לירד לו הוא בנקל אם טוב יותר כ"ואעפ ז,"עי בצבור

עכ"ל, ובס"ק נ"ז שם כתב  לזימון' כלל דומה אינו דענינינו וסוברין הדין עיקר על שחולקין
עכ"ל, ומבואר  'להקל שיש אפשר הדחק ובמקום ברואין ואפיל מחמירין ויש'וז"ל 

 מדבריו שס"ל שלא יסמוך לכתחלה על עשרה שרואין אלו את אלו.

 של בשבת השירים שיר לומר ונוהגין'כתב וז"ל  '(ט סעיף צ"ת סימן) הרמ"א
 הדין וכן שבת באותו אותו אומרים האחרון טוב ביום שבת ואם, המועד חול

 מקרא על עליהם לברך שלא נהגו והעם בשבועות, רות לומר ונוהגין ,קהלת עם בסוכות
כתב על מה שכתב  (שם ס"ק י"ט) ברורה עכ"ל, ובמשנה כתובים' מקרא על ולא מגילה

 הפוסקים אותן עם הסכים א"גומ ז,"הט הסכים וכן'שלא לברך וז"ל  נהגו הרמ"א והעם
 לברך, יש קהלת על דאף כתב אורובבי א"והגר מקהלת, חוץ כולם על לברך המצריכין

 עכ"ל.  'בידו למחות אין בודאי קלף על כשכתובין פ"עכ לברך הנוהג ולכן

מדבריו דלא ניחא ליה מה שמברכין על קריאת מגלות אלא שאין מוחין בידם 
לברך על מקרא מגלה על שיר  וא"כ אע"פ שנהגו בישיבות של המברכין

בירושלים על פי הגר"א מכל מקום במקום  השירים ושאר מגלות וכמו שנהגו
שהעשרה אינם אלא על ידי רואין אלו את אלו שלא סמכו על צירוף עשרה אלא 

 בשעת הדחק אפשר דבזה אין לברך על מקרא מגלה. 

 יבואר דקריאת המגלות חובת ציבור

אע"פ דפשוט שלא תקנו לקרות קריאת המגלה של שיר השירים ורות וקהלת 
ר, וכמו שכתב בספר פעולת שכיר על מעשה רב אות קצ"ה בשם אלא בציבו

 שקריאת איתא אם ל"זצ לרבינו אחד חכם שהקשה ושמעתי'וז"ל  שכתב הגר"א
 גזירה עליהן נגזר לא ולמה בשבת לקרותן מותרין איך כ"כ חיוב הוא הללו המגלות

 לא הדרב שהגזירה והשיב אסתר, מגלת כמו ר"ברה אמות ארבע יעבירנו שמא דרבה
 והיינו בזמנה מגלה לולב כמו שופר ויחיד יחיד כל על המוטלים בחיובים אלא שייכא
 לא הללו מגלות קריאת אבל' כו בלולב חייבין הכל בשופר חייבין הכל רבה דדייק

 חיוב אין עשרה מנין כאן אין שאם ת"ס קריאת כמו רבים על א"כ היחיד על כלל הוקבעו
' כו יעבירנו שמא למיחש ליבא הרבים על א"כ מוטל בםחיו שאין ובדבר היחיד על כלל
  ל."עכ 'אהדדי מדכרי רבים ('ג דף ערובין) בעלמא דאמרינן כמו

 אות ב"רפ סימן) החיים בכף הובא (ב"ל סימן) ח"מהרלנ ת"בשו כתב ל"הנ
 .'כו יעבירנו שמא חיישינן ולא תורה בספר בשבת שקוראים על ('ד

 ,עשרה לקריאה זו אינו דומה לעשרה דבעינן בדבר שבקדושהנראה דהא דצריך 
דעשרה דבעינן לדבר שבקדושה בעינן שיהא המקום ראוי להשראת השכינה וכל 

 שמע על פורסין על הא דאין:( דף כ"ג)בי עשרה שכינתא שריא, וכמו שאמרו במגלה 
 בנביא מפטירין ואין בתורה קורין ואין כפיהם את נושאין ואין התיבה לפני עוברין ואין
 ואין חתנים וברכת אבלים ותנחומי אבלים ברכת אומרים ואין ומושב מעמד עושין ואין

 אמר אבא בר חייא רבי אמר מילי הני מנא'אמרו  ובגמרא ,מעשרה פחות בשם מזמנין
 פחות יהא לא שבקדושה דבר כל ישראל בני בתוך ונקדשתי קרא דאמר יוחנן רבי

שיהיו העשרה במקום אחד כדי שתשרה שכינה שם, אבל ע"כ, ובזה בעינן  'מעשרה
במקרא מגילה דבעינן עשרה כדי שישמעו עשרה את המגלה שהא למוד התורה 
בעשרה אפשר דכל היכא שיש עשרה ששומעים דברי התורה שפיר מברכין על מקרא 

 ,מגילה שהרי סוף סוף שומעים עשרה את המגילה ויש כאן קריאת המגילה בציבור
 וצ"ע.
 ואר עשרה לפרסומי ניסא של מגלת אסתר אי בעינן שיעמדו במקום אחדיב

להסתפק במקרא מגלה בפורים דבעינן עשרה משום פרסומי ניסא אפשר דסגי 
וכמו שאמרו  ,גם בעשרה שרואין אלו את אלו ושפיר חשיב פרסומי ניסא

 ואימא שרהע בי לי ואייתי פוק בגדתאה חנא לרב שמואל ליה אמר' ':(ז דף) בכתובות
ופשוט דלא בעי עשרה במקום אחד והכי נמי לא בעי  ',קנה לעובר המזכה באנפייהו לך

 עשרה במקום אחד וצ"ע.

נהגתי שברכתי על מקרא מגלה בקריאת שיר השירים בעשרה שרואין אלו את 
אלו וסמכתי על הכרעת השו"ע והמגן אברהם שברואין אלו את אלו חשיב שפיר 

שה וגם דאפשר דלמקרא מגלה סגי בעשרה ששומעים המגלה עשרה לדבר שבקדו
 אפי' שאינם במקום אחד.  

 בעניין מצוה הנעשית בהשתוקקות ובמסירות היא בדרגא אחרת
ר' הגה"צ בספר יחי ראובן מביא מעשה שהיה עם חמיו של 

 שעלה מרוסיא אחר הרבה שנים שלא ראה יעקב גלינסקי זצ"ל
ו לארץ ישראל הלך להתפלל את בתו ומשפחתו ולמחרת הגיע

שחרית בשעה מוקדמת והגיע השעה עשר והוא עדיין לא חזר 
לביתו והתחילו לדאוג לו אם תעה בדרך והלך נכדו לחפשו 

ננו והגיע לבית הכנסת וראהו יושב בבית הכנסת ושאלו למה אי
ת חוזר לביתו ואמר שנים רבות לא היה לי את האפשרות לענו

ות מצו ועכשיו אני יכול לענות ולקיים קדיש וקדושה ואמן וברכו
 תו.וצה לחזור לבירד' אני מרגיש מליראדר ולכן עדיין אינו 

והנה אנחנו זכינו להרגיש הרגשה נעלה זו כשזכינו לחזור לבתי 
כנסיות ובתי מדרשות אחר שנותקנו וגורשנו מהם למשך שני 

היו ימים שלא היה שחדשים מראש חדש ניסן עד שלהי אייר 

ת להתפלל בציבור ולא זכינו להיות בבית ד' ועכשיו אפשרו
 שזכינו להכנס בבית ד' צריך להרגיש מליראדר. 

 שבת וינפש וי אבדה נפש
 רבי משום יוחנן רבי אמר'איתא  (ביצה דף ט"ז)והנה בגמ' 

 ןנת לישראל הוא ברוך הקדוש שנתן מצוה כל יוחאי בן שמעון
 ניב ובין ביני' תיבדכ בצנעא שנתן השבת מן חוץ בפרהסיא להם

 מתן ,אודעינהו שבת, עלה גוים ליענשו לא הכי אי, 'ישראל
 אודעינהו נמי שכרה מתן אימא ואיבעית ,אודעינהו לא שכרה
 נשמה לקיש בן שמעון רבי דאמר ,אודעינהו לא יתירה נשמה
 שבת ובמוצאי שבת בערב לאדם הוא ברוך הקדוש נתן יתירה
 'נפש אבדה וי ששבת כיון וינפש שבת שנאמר הימנה נוטלה

 ע"כ.

וצ"ב במה שאמרו כיון ששבת וי אבדה נפש הרי כששבת 
יתרו  פרשת שמות משמואל נתוסף בו נשמה יתירה, והנה בשם

, הנפש נתוספה ששבת כיון שאדרבה ידועה והקושיא'וז"ל  כתב
 זקיני ק"כ והגיד ,כששבת ולא נפש אבדה השבת ביציאת ורק

 עיני נפקחו אז ששבת שכיון קאצקמ ה"זצללה הגדול ר"האדמו
 ממש כאבדה שהנני וי צועק ואז מצבו את ומבין ויודע האיש
 .ד"עכ 'נאבדה ונפשי

ורה שאמר דחזינן שהתושמעתי בשם הגאון ר' יצחק הוטנר זצ"ל 
גילתה לנו את מתנת הנשמה יתירה דרך מה שמרגישים 
במוצאי שבת וי אבדה נפש והיינו כשיש את ההעדר מרגיש 

ם את עשרו הגדול כשיש לו מה שניתן לו, וכמו שכתב האד
 רבינו יונה אם לא ישבתי בחשך לא היה ד' אור לי.

 אמנם

 ולפ"ז

 אבל

 תיושמע

 ועוד

 נסתפקתי

 והוא

 והנה

 ונראה

 והנה

 וכתירוץ

 אכן

 ויש

 וכך



 

 

שאמר שכל ברכת השחר  ושמעתי מהגאון ר' זאב כהן שליט"א
אנו מרגישים ומברכים על מה שניתן שנאמר בהרגשת ההעדר 

 לנו, שהרי אנו מברכין פוקח עורים ומלביש ערומים ומתיר
 א מברכים שיש לנו עינים לראות ובגדים להלבישאסורים ול

 אלא שאנו עורים והקב"ה פוקח עורים, דהברכה להקב"ה הוא
 להרגיש שבלא המתנה שניתו לנו אנו חסרים בלא כלום והוא

לין יכו שאנו בלא מה שניתן לנו אנו עורים ואסורים וערומים וכך
 אנו להרגיש את טובתו של מקום ולברכו ולהללו על כל מה

 שנתן לנו.

העוסק בתורה יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאלו עסק 
 כל השנה כולה

וכבר נתבאר שגודל המעשים של האדם נמדדים ונערכים לפי 
 בוהא אידי רב' ':(ה חגיגה דף)הערכתו אותם וכמו שאמרו בגמ' 

 אבאורח ירחי תלתא אזיל דהוה רגיל הוה אידי בר יעקב דרבי
 לשח יומא דחד רב בי בר רבנן ליה קרו והוו רב בבי יומא וחד

 נןיוח רבי ליה אמר' וגו אהיה לרעהו שחק אנפשיה קרי דעתיה
 אמדרש לבי יוחנן רבי נפק רבנן להו תעניש לא מינך במטותא

 דורשין םביו וכי 'יחפצון דרכי ודעת ידרשון יום יום ואותי' ודרש
 רהתוב העוסק כל לך לומר אלא אותו דורשין אין ובלילה אותו

 השנה כל עסק כאילו הכתוב עליו מעלה בשנה אחד יום אפילו
 ע"כ. כולה'

וצ"ב במה הניח את דעתו שיום אחד בשנה חשוב שנה הרי א"כ 
מי שעוסק שלש מאות וששים וחמש ימים הרי הוא כעוסק 

וחמשה שנים ובמה חיזק את רוחו בתורה שלש מאות וששים 

וצריך לומר  ,ומאתחלש דעתו שקראוהו בר בי רב דחד י אשל
שמי שהולך דרך של שלשה חדשים ללמוד יום אחד הרי הוא 

דאי כל הטירחא והיגיעה הרבה הלזו כדי למודו שכ מעריך את
אצל אדם זה הוא חשוב שנה אבל מי שלא  ,ללמוד יום אחד

מעריך יום אחד של למוד התורה שכדאי ליגע טירחא גדולה 
ן למודו חשיב כשנה של ג' חדשים בהליכה ג' חדשים בחזרה אי

 שלימה.
 תךואני ברוב חסדך אבוא בי

 והנה בפניני רבינו יחזקאל על הגאון ר' יחזקאל אברמסקי זצ"ל
 זו בלשון שסיפר ל"זצוק רבנו מפי פעם לשמוע זכיתי'כתב וז"ל 

 נתבונן הבה להם אמרתי ,בלונדון הכנסת בבית אחת בדרשה
 חשב הומ הכנסת לבית אתם באים כאשר אתם חושבים מה
 שהנכם חושבים בודאי אתם' ה לבית בא כאשר המלך דוד

 לבית אתם כשבאים ה"להקב גדולה הכי הטובה את בזה עושים
 אתה 'ביתך אבא חסרך ברב' אמר המלך דוד ואילו ,הכנסת

 האפשרות את לי אתה שנותן בזה עלי חסדך מגדיל ת"השי
 מיוחד חסד שזה לחשוב יהודי צריך כך ,הכנסת לבית לבוא

 הנה ,הכנסת בבית וללמוד להתפלל לבוא הוא שיכול ת"מהשי
 בעצמכם הגיעו בלונדון כאן החולים בבית בביקור היום הייתי
 אפשרות בלי למטותיהם רתוקים אנשים ומאות עשרות כמה
 האפשרות עבור ולשלם לתת מוכנים אלה אנשים היו כמה לזוז

 נ"לביהכ אחת פעם אפילו וללכת ממטתם לקום שיוכלו
 כל לבוא אנו שיכולים' ד חסד זה אין והאם אחת מגחה תפילתל

 לנצל וצריך ',ביתך אבוא חסדך ברב ואני''  ה לבית בקלות כך
 ל"חז שאמרו דרך על אפשר שעדיין זמן כל היטב זאת זכות

 בידך' ועודך לך ומצוי מוצא שאתה עד עשה :(א"קנ)דף  בשבת
  עכ"ל.

יבות של קדושת בתי ואנו צריכים לשמר בליבינו הרגשת החש
כנסיות ובתי מדרשות ולהרגיש מה שאומרים בכל תפלת 
שחרית קודם התפלה ואני ברב חסדך אבוא ביתך, שמאחר 
שלא זכינו במשך שני חדשים ליכנס לבתי כנסיות ובתי 
מדרשות כשנתן לנו הקב"ה רשות ליכנס לביתו אנו צריכים 

וד המלך להודות ולהלל ולשבח על טובה גדולה וכמו שאמר ד
ואני ברב חסדך אבוא ביתך אשתחוה אל היכל קדשך '

 .'ביראתך

והנה בכל מקום שיש השראת השכינה צריך מורא ולכן במתן 
תורה היה קולות וברקים ויחרד כל העם אשר במחנה שמכיון 
שהקב"ה השרה שכינתו עלינו וכולנו נעשינו נביאים לשעה צריך 

מורא וזה מה שאמר מורא ולכן כשנכנסים לבית הכנסת צריך 
דוד המלך אבוא ביתך אשתחוה אל היכל קדש ביראתך בהיכל 

 קדשך צריך יראתך.

ולכאורה הא בהא תליא דכשמרגיש האדם את ואני ברב חסדך 
אבוא ביתך שיודע את האושר הגדול שיש לנו אפשרות ליכנס 

שהישיבה בבית  'אשרי יושבי ביתך'בהיכל ד' שעליו נאמר 
וה משום שהוא נמצא במקום השראת המדרש לבדה היא מצ

 ,השכינה ומרגיש הזכות לבוא לבית ד' הרי הוא זוכה ליראתך
שאם האדם מבין את הזכות להיות במקום השראת השכינה 

 הרי הוא מעלה מורא ופחד בלבו מפני הדר גאונו של מקום.

 ברכת כהנים ברכה בשמו של הקב"ה
 ודה לו במאוד מאודבכל מאודך בכל מדה ומדה שהוא מודד לך הוי מ

בברכת כהנים לכאורה נראה שיש בה ששה ברכות יברכך, 
אכן  וישמרך, ויאר פניו, ויחונך, וישא פניו, וישם לך שלום,

 'ולא תוסף עלי'על הפסוק  (ג"י פרק) ראה פרשת דברים י"ברש
 ןמיני חמשה, בתפילין טוטפות חמשה עליו תסף לא'כתב וז"ל 

שה עכ"ל, וצ"ב שהרי יש ש 'כהנים בברכת ברכות ארבע, בלולב
 ברכות בברכת כהנים ולמה כתב רש"י שעוברים על בל תוסיף

 וצ"ב. ,אם מוסיף ברכה רביעית בברכת כהנים

ה לבאר בזה דעיקר הברכ ושמעתי מהגאון ר' זאב כהן שליט"א
ושמו 'בברכת כהנים הוא הזכרת שם שמים על ישראל וכמש"כ 

נו ם הנמצא בברכת כהנים אי, ושם שמי'על בני ישראל את שמי
 הכיול ,אלא ג' פעמים ולהכי ליכא אלא ג' ברכות בברכת כהנים

 לדוכן שעולה לכהן מנין' :(ח"כ דף)אמרו בגמ' ראש השנה 
 ףאוסי ישראל את לברך רשות תורה לי ונתנה הואיל יאמר שלא

 תלמוד 'עליכם יסף אבותכם אלהי' ה' כגון משלי אחת ברכה
, ואמאי בחרו כדוגמא הברכה של 'דברה על תספו לא לומר

יוסף ד' עליכם ולא ברכה אחרת נראה דהתוספת אינו אלא 
 בברכה בשם ולהכי לא אמרו אלא ברכה זו דאית בה שם ד'. 

כי בו בחר ד' 'ואפשר להוסיף דהנה כתיב בפרשת שופטים 
 'יםאלוקיך מכל שבטיך לעמוד לשרת בשם ד' הוא ובניו כל הימ

 הספרי בשם י"רש פירש לשרת לעמודז"ל 'ווכתב בהעמק דבר 
 דמיירי בכהנים בו כי מפרש ,מעומד אלא שירות שאין מכאן

 שהוא כהנים ברכת הוא 'ה בשם לשרת ומשמעות זו, בפרשה
 גבוה לשם ומחשב המקדש בעבודת לפרש אפשר שאי בשם
 ניוב המה ומי הוא מי ובניו הוא המקרא זה יבואר האיך כן דאם
 בנים בשם שמכונים קטנים לפרש ואין ,'ה כהני בכלל הכל

 בברכת מפרשי כרחך על אלא לעבודה פסולים קטנים שהרי
 כל בספרי דתניא והיינו אביהם עם עולים קטנים ואפילו כהנים
 מ"ומ בברכת כהנים אלא אינו וזה ל"בחו בין בארץ בין הימים

 עכ"ל. 'לשרת כתיב שהרי כן גם עבודה הלשון בזה נכלל

ם דמו ברבינו הלל על הספרי שמה שכתב כל הימיובאמת כבר ק
 דאיירי בברכת כהנים וכמו בין בארץ בין בחוץ לארץ וע"כ

 ל הכתוב בהעמק דבר.שדקדק כ

וזהו מהותו של ברכת כהנים ולמשנ"ת דהוא שרות בשם ד' 
יבואר מה שאומרים הכהנים אחר ברכת כהנים  ברכה בשם ד'

עמך את ישראל השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את 
ואת האדמה אשר נתת לנו כאשר נשבעת לאבותינו ארץ זבת 

ין אחלב ודבש, והעירו דלכאורה הוא בכלל בל תוסיף ולמשנ"ת 
 בזה משום בל תוסיף שאין בו ברכה בשם.

ואפשר עוד לומר דלא חשיב בל תוסיף שאינו אלא תפלה 
לכן אינו עובר בזה שתתקיים הברכה ואינו ברכה לישראל ו

 משום בל תוסיף.

 ביאור מה שהכהנים אומרים עשינו מה שגזרת עלינו
ת ובסדור יעב"ץ כתב על מה שאומרים הכהנים עשינו מה שגזר

 שכבר אחרי תוסיף בל על לעבור ברכה תוספת עלינו ואין זו
 אלא להוסיף מכוונים ואינם העם מן פניהם הכהנים הפכו

 השקיפה ומבקשים בברכתם יםשיסכ ת"מהשי רחמים בקשת
בל בדאינו עובר  (סימן קכ"ח ס"ק מ')וכ"כ בשו"ע הרב  ,'וכו

 תוסיף משום דמהדר אפיה מציבורא וכבר פשטו כפיהם ואינו
 עובר אלא בנשיאת כפים. 

 יצב רבי ג"הרה ז"דו בשם מביא ('י )עמוד החמה אור ובסדור
 לוקה ברכה להוסיף שבא שכהן דין ויש דהיות קרויזר הירש

 להוסיף רצינו שבאמת הכהנים אומרים לכך תוסיף בל משום
 עליך מוטל ולכך כן ועשינו להוסיף שלא שגזרת אלא ברכות

 שהבטחתנו כמו עשה אתה אף שמסיימים וזהו ,ולברך להוסיף
 כתקונה המצוה את מקיימים שכאשר בתורתך כ"מש דהיינו

 אפשר זה דלפי ישראל אברהם ג"הרה אחי לי ואמר מתברכים,
 סימן ח"או צבי הר) פראנק פ"הגרצ של לספקו מזור למצוא

 השמים מן קדשך ממעון השקיפה הכהנים אומרים איך (ב"מ
 תוסיף בל חשש יש גופא בזה הלא ישראל עמך את וברך

 עשינו אומרים שהכהנים נימא אמנם אי הברכות, על שמוסיף
 אל עלינו שגזרת רק עוד לברך שרצינו היינו עלינו שגזרת מה

 ח."ודפח הפסק הוי כשלעצמה זו אמירה כ"א לברך

 יבואר דברכת כהנים אינו אלא שלשה ברכות
' ה בחתם סופר על התורה פרשת נשא כתב בביאור הכתוב ישא

 שלום עושה שפרשתי ד"ע'וז"ל  שלום לך וישם אליך פניו
 השרת דמלאכי ישראל כל ועל עלינו שלום יעשה הוא במרומיו
 לישראל פנים נושא ואתה פנים ישא לא אשר כתיב שואלים

 כזית עד מדקדקים והם פנים אשא לא איך להם משיב ה"והקב
 שאינו מה מבקשים ואינם ההסתפקות מדת' פי כביצה עד

 גופו בתוך שלום עיקר שזהו כתבתי וכבר ה"מהקב להם מוזמן
 להימין במחשבותיו היום כל נדון שאינו ומחשבותיו אדם של

 שי וממילא ת"השי לו שהזמין מה אלא חפץ אינו כי ולהשמאיל
 יקטרגו שלא במרום שלום הגורם והוא העולם כל עם שלום לו

 שלום עושה והיינו לישראל פנים נושא אתה השרת מלאכי
 במדת בעצמנו עלינו שלום יעשה הוא השרת במלאכי במרומיו

 פניו' ה ישא והיינו ,ז"זע ישראל כל על וממילא ההסתפקות
 בעצמך שלום לך וישם השרת מלאכי יקטרגו לאש וכדי אליך

 עכ"ל. 'ל"וק ל"וכנ לך שיש במה שתסתפק

ומבואר שפירש דהברכה של ישא ד' פניו אליך הוא בתנאי של 
וישם לך שלום, והיא ברכה אחת מתוך הג' ברכות של ברכת 
כהנים, והיינו שהקב"ה אומר למלאכי השרת שישראל 

מרו שמחמירין בחומרות מדקדקין עד כזית ועד כביצה ולא א
אחרות יתר על מה שאמרה תורה משום דהכוונה בזה שמודים 
להקב"ה גם אם אין להם רק כזית ורק כביצה הרי הם מודים 

להקב"ה וכיון שהם נושאים פנים להקב"ה גם הקב"ה נושא 
 (א"י פרשה)להם פנים, וכן מפורש במדרש רבה פרשת נשא 

 כבר והלא פנים נושא הוא ברוך הקדוש וכי פניו' ה ישא א"ד'
 שהם כשם הוא ברוך הקדוש אמר פנים ישא לא אשר נאמר

 בתורתי כתבתי כיצד ,פנים להם נושא אני כך פנים לי נושאים
 ביתו ובני ובניו הוא יושב מישראל ואדם 'וברכת ושבעת ואכלת'

 על ודקדקו ומברכין פנים לי ונושאין שביעה כדי לפניהם ואין
 עכ"ל. ''וגו פניו' ה ישא לפיכך ביצהכ עד כזית עד עצמן

יה כשהיה במחנות ריכוז ולא ה ושמעתי שהגאון ר' שמואל גפן
לא ומה לאכול והיה צריך לברך ברכת המזון כשהיה עדיין רעב 

 שבע אז הבין את מה שאמרו חז"ל והם מדקדקים על עצמם עד
ים כזית עד כביצה היינו כשאין להם אלא כזית וכביצה, ומוד

 ם להקב"ה.ומשבחי
וכן הברכות של יברכך וישמרך הם ברכה אחת שהרי יברכך 

ן בממון וישמרך מן המזיקים ואם לא ישמרנו מן המזיקים אי
 כאן ברכה כלל וכן צריך לפרש על דרך זה ביאר ויחונך.  

ר' ל שמעתי שהרב הצדיק ר' משה מידנר זצ"ל שלח במכתב
שאמר  בשם הקרובינער זצ"לזצ"ל סלונימער  אטעלאמ

תלהבות שמי שחי בטוב עם הקב"ה הוא גדול מד' מיתות בה
 ב"ד ומכפר על עוונות שאין יוה"כ ויסורים מכפרים.

על פי מה  ושמעתי לבאר מהרב הגאון ר' אשר פרוש שליט"א
שאנו אומרים בק"ש ואהבת את ד' אלוקיך בכל לבבך ובכל 

ל נפשך ובכל מאודך והרי בוודאי שנפשך הוא דרגא יותר מבכ
מו "כ בכל מאודך הוא דרגא גבוה יותר מבכל נפשך וכלבבך וא

 שאמרו חז"ל דאיירי באדם שממונו חביב עליו מגופו ואפ"ה
מוסר נפשו על אהבתו יתברך א"כ כיון שדרשו חז"ל בכל 
מאודך בכל מדה ומדה שהוא מודד לך הוי מודד לו במאוד 

ב"ה מאוד, זהו דרגא גבוה יותר מבכל נפשך והרי לחיות עם הק
ות ב דהיינו לראות תמיד הטוב מהקב"ה הוא יותר מד' מיתבטו

 ב"ד שהוא בכלל בכל נפשך.

והיינו שמי שחי טוב עם הקב"ה דהיינו כל מה שעושה עמו 
 הקב"ה הוא רואה אותו טוב עמו הרי הוא מקיים בכל מאודך

הרי שוהוא גדול מבכל נפשך ולהכי מכפר יותר מד' מיתות ב"ד, 
 הקב"ה. הוא יותר ממסירות נפש ל

וזה מה שאנו אומרים בתפלת אהבה רבה בעבור אבותינו 
שבטחו בך ותלמדם חוקי חיים כן תחננו ותלמדנו דהיינו כשכלל 
ישראל בוטחים בהקב"ה וסומכים עליו שאינו עושה רק טוב כל 

כמה שנבטח ונשען וכן אנו  ,הימים בעבור זאת זכינו לתורה
 הימים. באלוקינו כן ישפיע עלינו תורה ומצוה כל

 בתושח"ירויזא שושנה בן יעקב צבי  ר'ו לאה בןטוביה ר' לרפואת 
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 השבת אבידה במדבר

דגל מחנה בני דן מאסף לכל המחנות ]פ"י פכ"ה[, ופרש"י 

תלמוד ירושלמי לפי שהיה שבטו של דן מרובה באוכלוסין 

והיה נוסע באחרונה וכל מי שהיה מאבד דבר היה מחזירו לו 

כו', יל"ע בב"מ כ"ד המוצא בסרטיא ופלטיא כו' ובכל מקום 

מפני שהבעלים מתייאשין שהרבים מצויים שם הרי אלו שלו 

מהן ע"ש, שדנו בגמ' אם ד"ז דוקא ברוב כנענים או גם ברוב 

ישראל, ואם פליגי רבנן עליה דר"ש בן אלעזר, והשתא אם 

ד"ז נאמר גם בישראל למה שבט דן היו צריכים להחזיר 

 להם. 

 

 דושנה של יריחו

והיה הטוב ההוא אשר ייטיב ד' עמנו 

מה טובה  , ופרש"י[י' ל"ב]והטבנו לך 

אמרו כשהיו ישראל  ,הטיבו לו

מחלקין את הארץ היה דושנה של 

יריחו ת"ק אמה על ת"ק אמה 

אמרו מי שיבנה  ,והניחוהו מלחלוק

ביהמ"ק בחלקו הוא יטלנו ובין כך ובין 

כך נתנוהו לבני יתרו ליונדב בן רכב 

ני חותן משה עלו מעיר ישנאמר ובני ק

ע"ש והיו אוכלים  התמרים וגו' ע"כ, ומקור ד"ז בספרי

אותה ת"מ שנה שנאמר ויהי בשמונים שנה וארבע 

מאות שנה לצאת בני ישראל מארץ מצרים 

צא מהם ארבעים שנה שהלכו במדבר נמצאו 

אוכלים אותו ת"מ שנה וכיון ששרתה שכינה 

בחלקו של בנימין באו בני בנימין ליטול חלקם ופנו 

 –אותו מפניהם )שנאמר ובני קיני חותן משה 

 ופטים א( ע"כ.ש

והנה בירושלמי בכורים פ"א ה"ד אי' ובני קיני חותן 

משה מביאין וקורין דכתיב לך אתנו והטבנו לך, וצ"ע 

שהרי מבואר כאן שנתנו לבני קיני את דושנה של יריחו עד 

שיבנה ביהמ"ק ואז באו בני בנימין שנבנה ביהמ"ק בחלקם 

י יתרו רק ונטלו את דושנה של יריחו, וא"כ נמצא שהיה לבנ

לזמן, והרי בגיטין מ"ח א' אי' המוכר שדהו בזמן שהיובל נוהג 

ר' יוחנן אמר מביא וקורא ר"ל אמר מביא ואינו קורא ר' יוחנן 

ר"ל אמר מביא  ,אמר מביא וקורא קנין פירות כקנין הגוף דמי

ואינו קורא קנין פירות לאו כקנין הגוף דמי, וכיון שנתנו להם 

זמן עד שיבנה ביהמ"ק א"כ חשיב קנין את דושנה של יריחו ל

פירות, וכמבואר בר"ן נדרים כ"ט א' ד"ה אמר "משום דכל 

"פ וקנין שאינו עולמית קנין פירות בלחוד מיקרי כדמוכח בס

השולח גבי מוכר שדה לחבירו בזמן שהיובל נוהג", וא"כ איך 

היו בני יתרו מביאים וקורים. והנה בגמ' שם בגיטין אי' 

רב חסדא מחלוקת ביובל שני אבל ביובל והשתא דאמר 

ראשון ד"ה מביא וקורא דאכתי לא סמך דעתייהו, וא"כ הי' 

אפ"ל שגם בזה חשיב לא סמך דעתייהו שיחזירו זאת, אבל 

לכאו' כ"ז רק במוכר בזמן שהיובל נוהג, שי"ל שהמכירה היא 

עולמית ורק היובל מפקיע, וא"כ לכאו' לא חשיב כלל קנין 

יובל שני כיון שיודעים שיחזירו זאת ממילא פירות, אלא שב

שמכרו זאת מעיקרא לזמן וע"כ חשיב קנין פירות, אבל 

במקום שבאמת נתנו מעיקרא לזמן לכאו' בזה ודאי חשיב 

קנין פירות, והרי לכאו' מה שנתנו לבני יתרו היה 

מעיקרא רק לזמן עד שיבנה ביהמ"ק, 

ויש לדון שבכל קנין פירות יש בעלים 

א בעלים על קנין הגוף, אבל אחר שהו

כאן הרי לא הוברר למי עומדים ליתן 

מקום זה כיון שלא הוברר עדיין 

בחלקו של מי יבנה ביהמ"ק, וא"כ 

בני  י"ל שלא היה שייך לאותם

בנימין מעיקרא, ונמצא שאין 

כאן אחר שיש לו קנין הגוף, ואפשר 

 שבזה לכו"ע ק"פ כקה"ג וי"ל.

והנה בספרי לפי גי' אחת 

או מקור מהפסוק בספר הבי

שופטים )א' ט"ז( ובני קיני 

חתן משה עלו מעיר התמרים את בני 

יהודה מדבר יהודה אשר בנגב ערד 

וילך וישב את העם, והנה פסוק זה 

נ' שהיה בתחילת הזמן שנכנסו 

לארץ, ולא בזמן שנבנה ביהמ"ק, 

ובאמת שרש"י שם כ' מעיר התמרים 

חו היא יריחו שניתן להם דושנה של ירי

לאוכלה עד שיבנה בית המקדש ומי שיבנה בית 

הבחירה בחלקו יטלנה כדי שיהא לכל ישראל 

חלק בבית הבחירה ונתנוה לבני יתרו ת"מ שנה 

והתלמידים שבהם הניחוה והלכו אצל עתניאל בן 

קנז הוא יעבץ במדבר יהודה אשר בנגב ערד ללמוד 

ללמוד תורה ע"כ, וע' בספרי כאן בענין זה שהלכו בני יתרו 

אצל עתניאל בן קנז וע"ז קאי פסוק זה, ולפ"ז אינו מקור על 

מה שעלו משם כשנבנה ביהמ"ק, אלא הוא מקור שהיו גרים 

השיב ע"ז "הירו' כמ"ד קנין  הגר"ח קניבסקיומו"ר  שם.

 פירות כקנין הגוף" .
 

 ויהי בנסוע הארון

שבת קט"ו ב' ת"ר ויהי בנסוע הארון ויאמר משה פרשה זו 

הקב"ה סימניות מלמעלה ולמטה לומר )קטז.( שאין  עשה לה

כאן מקומה ר' אומר לא מן השם הוא זה אלא מפני שספר 



 

 

אזלא הא דא"ר שמואל בר נחמני  חשוב הוא בפנ"ע, כמאן

א"ר יונתן חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרי תורה כמאן 

כר' מאן תנא דפליג עליה דרבי רשב"ג הוא דתניא ררשב"ג 

פרשה זו שתיעקר מכאן ותכתב במקומה ולמה אומר עתידה 

כתבה כאן כדי להפסיק בין פורענות ראשונה לפורענות שנייה 

פורענות שנייה מאי היא ויהי העם כמתאוננים בפורענות 

 ראשונה ויסעו מהר ד'. 

מ' ס"ת שאין בה כדי ללקט שמונים וחמש ולעיל אי' בג

אותיות כגון פרשת ויהי בנסוע הארון מצילין אותה מפני 

הדליקה או אין מצילין כו' ופרש"י כגון פרשת ויהי בנסוע 

הארון שהוא ספר לעצמו כדלקמן ויש בה פ"ה אותיות, 

ומבואר שד"ז תלי' במחלוקת רבי ורשב"ג אם הוא ספר בפנ"ע 

פוסקים באו"ח סי' של"ד שיעור זה של פ"ה או לא, ומדנקטו ה

אותיות שמקורו מפ' ויהי בנסוע לפי רבי שהוא ספר בפנ"ע 

א"כ מוכח דקימ"ל כרבי שהוא ספר בפני עצמו, וכן מבואר 

 בנוב"י יו"ד סי' ע"ד.

וע"ש עוד שהרי בין ספר לספר צריך ד' שיטין הפסק וכאן אין 

יהי בנסוע הוא עושים הפסק ד' שיטין מאיזה טעם או משום ו

מעט וא"כ יהא חלק מרובה על הכתב, וע"כ מקיימים את 

 ההפסק בהיכר אחר.

והנה ברמ"א סי' קמ"ג ס"ד ובשעת הדחק שאין לצבור רק 

ס"ת פסול ואין שם מי שיכול לתקנו י"א דיש לקרות בו בצבור 

ולברך עליו, ויש פוסלין, ואם חומש אחד שלם בלא טעות יש 

ש אע"פ שיש טעות באחרים, ויל"ע להקל לקרות באותו חומ

אם יש טעות בס' במדבר קודם ויהי בנסוע אם מותר לקרות 

חלוקים, שוב מפ' ויהי בנסוע ואילך כיון שהם ג' ספרים 

, ואמר שאין מסתבר שאפשר הגר"ח קניבסקישאלתי לכב' 

 לקרות. 

עוד יש להעיר שבתשו' מהר"מ מינץ סי' פ"ה כ' גבי אופן שלא 

ורה בשבת שמשלימין בשבת הבאה, שאם קראו קריאת הת

החסירו פ' פקודי אין משלימים לשבת הבאה שאין מצרפים 

קריאה אחת מב' ספרים, ומשום שכשקורין ב' פרשיות 

מחברין אותם בחד גברא ואין לעשות כן בב' ספרים, והו"ד 

במג"א סי' קל"ה ס"ק ד' וע"ש במ"ב שיש חולקים, ויש להעיר 

ת פ' בהעלותך שבששי מתחילין שלפי רבי הרי בכל קריא

לקרות ויהי בנסוע הארון וממשיכים ויהי העם כמתאוננים 

 וזה קריאה מב' ספרים בחד גברא.

ויל"ע למה נקרא כל א' חומש כדאי' בב"ב י"ג ב' ובגיטין דף 

ס', וע' רש"י פ' נשא פ' ז' פכ"ב על הפסוק אלים חמשה 

משי עתודים חמשה כבשים בני שנה חמשה כנגד חשמה חו

תורה וכנגד חמש דברות שעל כל לוח, ובעוד הרבה מקומות, 

 והרי התורה מתחלקת לז' ספרים.

ומזה נ' שיש ב' סוגי חלוקות ואף שהם ז' ספרים מ"מ יש גם 

חלוקה של ה' חומשים, וא"כ אפשר שד' הרמ"א ומהר"ם 

מינץ הנ"ל הם בחלוקה לחומשים ולא בחלוקה לספרים וצ"ע 

 בזה. 

רמב"ן עה"ת שהיו שם ג' פורעניות וע"כ עשה ]והנה מבואר ב

בג' הפסק, ובס' דרשות ר' יוסף מסלוצק כ' דרשב"ג לשי' ד

זימני הוי חזקה וע"כ אם יהא הפסק שוב אין כאן ג' סמוכין 

זל"ז, אבל לרבי לשי' דבתרי זימני הוי חזקה א"כ גם אם יהא 

הפסק אכתי ישאר ב' פורעניות סמוכות, וע"כ רבי לשי' ס"ל 

טעם הוא מפני שהוא ספר בפנ"ע. והנה ע' ביבמות ס"ד ב' דה

אם קימ"ל כרבי או כרשב"ג, ואילו כאן קיימ"ל דהוי ספר 

 בפנ"ע וי"ל[.

 

 בהא דישראל רצו לשוב מצרימה

זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם את הקשואים ואת 

, והוא דבר פלא שהיה להם טוב ]פי"א ה'[האבטיחים 

' קרח. ומצינו בזה בס' ישועות מלכו במצרים, וכן בריש פ

בליקוטי תורה על פ' בא "כי ששה חדשים קודם יצ"מ בטל 

השיעבוד ואכלו את טוב מצרים באין מחסור דבר והי' האיש 

משה ועם ישראל גדולים ונכבדים בעיני פרעה ועמו וע' רמב"ן 

בא י"א ג', והראי' כי העיזו בשאלה מהם כלי כסף תכשיטין 

לשאול רק איש מרעהו השוה לו לא עבד ושמלות שדרך 

מאדונו, ונראה דזה היה ויכוח פרעה שהגיד לכו זבחו בארץ 

הרי השיעבוד בטל מכם וכל טוב הארץ בידכם למה תרצו 

לעזוב ארץ טובה ולנסוע המדברה, וזהו שאמר כי רעה נגד 

פניכם כי בדרך הזה שמשה מייעץ אתכם תסבב לכם רק רעה, 

ערב רב שהגידו נשובה מצרימה וישראל ועל עת הזה התגעגע ה

עמדו בנסיון ועזבו את כל טוב מצרים והלכו אחרי משה 

המדברה וזהו ועבדום ועינו אותם הנסיון העוני קיים בהם 

ואח"כ יצאו ברכוש גדול נסיון העושר להניח הכל ולילך...", 

ומש"כ שהשעבוד בטל ששה חדשים קודם יצ"מ כן מבואר 

לה עבודה מאבותינו במצרים וע"ש בר"ה דף י"א בר"ה בט

בתוד"ה בראש "ואע"פ שהתחילו המכות מניסן דמשפט 

המצרים י"ב חדש כדתנן בעדיות )פ"ב מ"י( מ"מ לא פסקה 

 עבודה עד תשרי".
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תוספת
שבת

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

דברי חיזוק מתוך משא רבינו הגדול מרן הגרי"ג אדלשטין שליט"א
לחיזוק וניצול ימי ששי ושבת = שליש מהחיים

ושבת  ששי  ימי  בזה,  חיזוק  צריכים  ורבים  חיזוק,  הצריך  ענין  יש 
שמתבזבזים,  בשבוע  ימים  שני  מהחיים,  שליש  כמעט  שהם  קודש, 
מתורה  פטור  שום  שאין  לדעת  וצריכים  בציבור.  רפיון  בהם  ויש 
עונג  מצות  ולקיים  השבת  בצרכי  גם  לעסוק  יש  אמנם  אלו,  בימים 
שבת כהלכה, אבל שלא יעבור זמן סתם בבטלה. ויש חלק מהציבור 
שמזלזלים בזה, בפרט בקיץ, שהימים ארוכים, יש הרבה זמן בערב 
לשבת,  בהכנות  שמאריכים  כאלה  ויש  גדולה,  מנחה  אחרי  שבת 
ההבדל,  ניכר  בישיבות  וגם  היום.  כל  פני  על  אותם  ומושכים 
שבכל  השבוע,  ימות  בשאר  כמו  אינו  ששי  ביום  הלימוד  שסדר 
ביום  אבל  השיעור,  את  מכינים  א'  ובסדר  שיעורים,  יש  השבוע 
רפיון  בו  שיש  דפגרא"  "יומא  כמו  נעשה  וזה  שיעור,  אין  ששי 
מתורה. והאמת היא שאין לזה שום הצדקה, וכל אחד שיחשוב קצת 
ברצינות, יחפש עצות כיצד למנוע את הרפיון, וראוי לקבוע חברותא 
מיוחד לימים אלו, ששי ושבת ומוצאי שבת, ללמוד ולנצל את הזמן 
דסלר  הגרא"א  מו"ר  אצל  בגייטסעהד  שבכולל  כמדומני  כראוי. 
שהיו  השבת,  אחרי  עד  ששי  מיום  מיוחד,  לימוד  סדר  היה  זצ"ל 
וכן ראוי לעשות, לקבוע חברותא  מכל השבוע,  אחר  ענין  לומדים 
לבו,  את  שמושך  במה  אחד  כל  אחרת,  מסכת  או  אחר  פרק   ללמוד 

וזה יביא לניצול הזמן בשלמות.

להיפך,  אלא  האחרון,  לרגע  השבת  צרכי  הכנת  את  לדחות   ואין 
באופן  גדולה,  מנחה  אחרי  מיד  ולעשותם  ההכנות  להקדים   יש 
ולאחר  ימות השבוע,  יהיה כרגיל כמו בשאר  שסדר הלימוד בבוקר 
ולובשים  מתרחצים  לשבת,  ההכנות  את  מכינים  מיד  מנחה  תפילת 
מרן  שגם  ושמעתי  השבת.  כניסת  עד  ללמוד  וחוזרים  שבת,  בגדי 
הגר"ד פוברסקי זצ"ל בימי בחרותו בישיבת מיר, היה יושב ולומד 
את  מנצלים  כזה  ובאופן  השבת,  כניסת  עד  הפסק  בלי  ברציפות 
מה  הזכרנו  וכבר  מוקדמת.  בשעה  לשבת  ומוכנים  כראוי,  הזמן 
שהגיהינום  מחז"ל  שידוע  מה  לפי  העבודה  ושורש  ביסוד  שכתב 
יוציאו  מוקדם,  שבת  לקבל  בחייו  רגיל  שהיה  מי  בשבת,   שובת 
לשבות,  בחייו  רגיל  שהיה  שעה  מאותה  מהגיהינום  נשמתו  את 
 ובשם עולם להח"ח )פ"ד( כתב שכבר משעה שאדם מתחיל לעסוק 
שמתכונן  מי  כן  אם  מהגיהינום.  נשמתו  את  מוציאים  שבת,  בצרכי 
ומי  מהגיהינום,  מנוחה  עוד  מרוויח  מוקדמת,  בשעה  לשבת  ומוכן 
גיהינום, הרי אפילו לעבור רגע  לו  יהיה  יכול להיות בטוח שלא 

אחד דרך גיהינום זה איום ונורא, 

מקדימים  אם  שמרוויחים  הרווח  גודל  את  ללמוד  לנו  יש  ומכאן 
להיות  בזה  שזוכים  מוקדמת,  בשעה  לשבת  ההכנות  את  ומסיימים 
הזה  בעולם  בחייו  מתנהג  שאדם  מה  וכפי  בגיהינום,  זמן  פחות 
מידה  הבא  בעולם  גם  יזכה  כך  מוקדמת,  בשעה  לשבת   ומתכונן 
שעה,  מאותה  כבר  מהגיהינום  נשמתו  את  שיוציאו  מידה,  כנגד 
פחות  אחד  רגע  אפילו  להיות  לזכות  הרווח  את  ולתאר  לשער  ואין 
בגיהינום! ואם לאחר שמסיימים את ההכנות לשבת עוסקים בתורה, 
רפיון  בעולם  יש  אלו  בזמנים  שהרי  יותר,  עוד  גדולה  זכות  זוהי 

מתורה, ומי שמתחזק בזמני רפיון נוטל שכר כנגד כולם, כמו שאמרו 
ידיהן מן  )ירושלמי סוף ברכות( אם ראית את הבריות שנתייאשו 
התורה, מאד עמוד והתחזק בה ואתה מקבל שכר כולם מאי טעמא 
מתורה,  רפיון  שיש  שבזמן  היינו  לה',  לעשות  עת  תורתך  הפרו 
בבחינת הפרו תורתך, זהו עת לעשות לה', להתחזק יותר בלימוד 
ומי שמתחזק ועוסק בתורה למרות הרפיון, הרי הוא ממלא  התורה, 

ומשלים את הכבוד שמים שחסר בעולם, ונוטל שכר כולם.

פירושו  כולם"  שכר  "נוטל  כי  זצ"ל  דסלר  הגרא"א  ממו"ר  ושמעתי 
עוסקים  היו  אם  מקבלים  יחד  הציבור  כל  שהיו  השכר  את  שמקבל 
צריך  שהוא  מפני  כך,  כל  גדול  שכר  שמקבל  והטעם  בתורה. 
להתאמץ יותר, להתגבר כנגד השפעת הרפיון שיש בעולם ולמלא 
וזה  כולם.   כנגד  שכר  לו  מגיע  ולכן  מחסירים,  שכולם  מה  את 
הביאור במה שאמרו )אבות ה, ב( "עשרה דורות מנח ועד אברהם 
וקיבל  אברהם  שבא  עד  ובאין  מכעיסין  היו  הדורות  שכל  וכו' 
שכר כולם", והיינו מפני שאברהם אבינו היה צריך להתגבר כנגד 
השפעת הטומאה של העשרה דורות, ולתקן ולהשלים את כל מה 
שהם קלקלו בעולם, לכן זכה ונטל שכר כולם. וכך גם בימי ששי 
ועוסק  שמתגבר  מי  שמים,  כבוד  וחסר  התורה,  זכות  שחסר  ושבת, 
שמים  הכבוד  את  ומשלים  ממלא  הוא  הרי  הרפיון,  למרות  בתורה 
שחסר, ונוטל שכר כולם, היינו השכר שהיו מקבלים כולם יחד, אם 

היו עוסקים בתורה: 

מתבזבז  שהזמן  מהציבור  גדול  חלק  יש  ושבת  ששי  בימי  הנה  ב. 
בערב  ואמנם  בכל השבוע,  כמו  קבועים  לימוד  אין סדרי  כי  אצלם, 
אחר  אבל  מנחה,  תפילת  אחרי  עד  לימוד  סדר  בישיבה  יש  שבת 
כך עוד היום גדול, ויש עד כניסת השבת שעות רבות שאין בהם 
החורף  בחודשי  בפרט  שבת,  ומוצאי  שבת  בלילי  וכן  קבוע,  סדר 
שהלילות ארוכים, יש מורים היתר להתרפות מלימוד תורה בזמנים 
אלו. ובדרך כלל הגורם לזה הוא מפני שרואים אחרים שמזלזלים 
אם  שהרי  להתבונן,  יש  אך  הציבור,  על  משפיע  וזה  ומתרפים, 
סמך  על  היתר  מורים  היו  וכי  הגוף,  בבריאות  נזק  של  חשש   היה 
סומכים  היו  שלא  ודאי  בבריאותם,  המזלזלים  אחרים  שרואים  מה 
לבריאות,  סכנה  שיש  במקום  באחרים  מתחשבים  היו  ולא  זה  על 
על  לסמוך  שאין  ודאי  נפש,  חיי  עולם,  לחיי  שנוגע  במה  וחומר  קל 

אחרים המזלזלים. 

ביום,  שעות  וארבע  עשרים  יש  ושבת,  ששי  בימי  הן  ובואו חשבון, 
לתלמידים  לתת  שידע  מלמד  שהיה  אחד  בחיידר  שהיה  ומעשה 
גישמאק בלימוד, והיו לומדים בששי ושבת שמונה עשרה שעות, 
מתוך הנאה ומתיקות, תשע שעות בכל יום. אם נעשה חשבון, זה 
לא קשה! יש עשרים וארבע שעות ביום, ואם נפחית מזה לשינה 
עדיין  ולתפילות,  לסעודות  שעות  כמה  ועוד  שעות,  תשע  אפילו 
נשארו עוד הרבה שעות שאפשר ללמוד בלי שום קושי, רק צריכים 
ללמוד  היא  לזה  והדרך  ומתיקות,  יהיה מעניין, עם הנאה  שהלימוד 

בצורה המתאימה לכל אחד לפי טבעו.                                                                    

זמני הדלקת נרות שבת פרשת בהעלותך            

ירושלים: 7:07   מוקדם: 6:57
          בני ברק: 7:22   מוקדם: 7:12
  מודיעין עילית: 7:17   מוקדם: 7:07



איך אעשה השבת ל"מתנה טובה" מהקב"ה. חלק א
דברים נפלאים בענין ואופן קבלת השבת מהקונטרס וקדשתו מכל הזמנים

המתנה  מה  אבל  התורה,  את  קיבלנו  השבועות  בחג  זו  בשנה  גם 
בבית  טובה  'מתנה'  הקב"ה:  אומר  מהתורה  שקיבלנו  חשובה  הכי 
טז.(.  )ביצה  עליה  והודיעם  לך  למשה  ואומר  שמה,  ושבת  גנזי 
'שבת'  זו  מתנה  מהרבש"ע,  ל'מתנה'  האדם  זוכה  ושבוע  שבוע  בכל 
נבדוק  אך  שבוע,  סוף  בכל  אלינו  עד  מהי"ת  נשלחת  המתנה  שמה, 
קבלנו  האם  בבתינו,  שביקרה  האחרונה  השבת  את   - למשל   -  נא 
את כל חבילת המתנה בשלימות, שמא חלק ממנה לא הגיע אלינו? 
ובכלל  כראוי?  בו  השתמשנו  האם  אלינו  הגיע  שכבר  החלק  ואף 
כאלו  יש  שמא  אחד,  לכל  מובטחת  הזו  המתנה  האם  לברר   עלינו 
דוקא  דלאו  נראה  נתבונן  אם  ובאמת  זו כלל?  זוכים למתנה  שלא 
אצל רחוקים, אלא גם אצל שומרי מצוות יתכן ח"ו שמתנת השבת 
סעודות,  וג'  קידוש  יקיימו  הם  כלומר  כלל,  אליהם  מגיעה  לא 
דרבנן  איסורי  וכלל  מלאכה,  אבות  ל"ט  על  יעברו  לבל  וישמרו 
הגיעו  לא  השבת'  'מתנת  לגוף  אבל  שבותים,  ושאר  מוקצה  כגון 

כלל, הכיצד? 

לכנות  לכאורה  משמע?  מאי  'מתנה'  לשון  לברר  צריך   ראשית 
מי  כי  שלו,  המכלול  בכל  נעים  דבר  זה  אם  רק  יתכן  כ'מתנה'  דבר 
בעוה"ז  כאן  ואילו  דאתי,  לעלמא  היא  השבת  שמתנת   שחושב 
חייו,  נוחות  על  המכבידים  ואיסורים  הגבלות  עליו  מטילה   השבת 
ורק לעתיד לבא יקבל שכר, אין זה נקרא 'מתנה' בשום פנים ואופן! 
לרוממו,  'נסיון'  או  העתיד,  לעולם  'זיכוך'  לזה  לקרוא  אולי   אפשר 
הלכתית  מבחינה  גם  ומצינו  כ'מתנה'.  כזה  דבר  לכנות  א"א   אבל 
התרומה  אכילת  את  מפסיד  הוא  אם  שחרור  לעבד  לזכות   שא"א 
זכות  בו  שיש  דבר  על  רק  נופל  ו'זכיה'  'מתנה'  שם  באמת  כי  וכדו', 
מכל צד שהוא ואין בו שום חובה או הפסד. ובפרט שבגמ' מבואר 
והלא  מעוה"ב,  משישים  אחד  והיא  הבא'  עולם  'מעין  שהשבת 
בעולם הבא ההנאה תהיה מורגשת בפועל ממש, וא"כ גם במעין 
ממש!  בפועל  הנאה  משישים  אחד  לפחות  להרגיש  צריך  עוה"ב 
ומשמעות הדברים שכשם שעולם הבא הוא עולם של 'גמול' בשכר 
עבודת המעשים בעוה"ז, כך השבת היא יום 'גמול' בשכר עבודת 
מתקבל  להיות  הדבר  מוכרח  וא"כ  המעשה.  ימי  בששת  ההכנה 

כ'גמול'...!! 

ב. האם אפשר 'להרגיש' את השבת?
ובאמת יהיה מי שיתפלא וכי מי התחייב לנו שהשבת צריכה לתת 
לאדם איזו נעימות או שינוי תחושתי? ברם, בלשון תפילת מנחה, 
שלום  מנוחת  ואמונה,  אמת  מנוחת  ונדבה,  אהבה  'מנוחת  כתוב: 
ושלוה והשקט ובטח, מנוחה שלימה שאתה רוצה בה, יכירו בניך 
שמך'.  את  יקדישו  מנוחתם  ועל  מנוחתם,  היא  מאיתך  כי  וידעו 
במנוחה  שמדובר  כאן  הנזכרים  המנוחה  אופני  מריבוי  ומשמע 

כוללת בכל המובנים, בגוף בנפש, ברוח ובנשמה. 

בספר  המהר"ל  אחי  הוא  הלא  מדבר,  קדוש  לאחד  ראינו  ומצינו 
ברור  כדבר  השבת  בכניסת  ההרגשה  שינוי  את  שראה  החיים, 
מושג  כדבר  זאת  מתאר  והוא  ואחד,  אחד  כל  אצל   המורגש 
וז"ל:  השמים!  מן  שתורה  לראיה  זאת  חושב  שהוא  עד  לכל,  וידוע 
וכדי  ישראל  עמו  את  יתברך  ה'  ומאהבת  פ"ו(:  וכלכלה  )פרנסה 

ברית  אות  שהוא  קדשו  שבת  את  נתן  ספק,  כל  מלבם  להסיר 
בינו ובינינו, ובמנוחתינו לא ישכנו ערלים, במה שירגיש כל איש 
יתירה  ושמחה  רציתו,  כי  פניו  ואור  אלהי,  שפע  בעצמו  ישראל 
שנופל עליו בלי מתכוין מיד בהכנסת השבת, וליל של שבת כולה 
האור  ניצוץ  רק  שאי"ז  ספק  בלתי  במקומינו,  וחדוה  ועוז  אור 
שאין  שאע"פ  משם,  יוצאת  שהנבואה  ממקום  המבהיק  והשמחה 
לא  כ"ז  עם  טמאה,  אדמה  על  ואנחנו  חוזה,  ולא  נביא  לא  לנו 
ואמתו להשפיע עלינו אור אלקים מידי שבת בשבתו,  עזב חסדו 
ובפרט אנחנו עיפי הגלות המר הזה אנו מוצאים מרגוע לנפשינו 
ביום הקדוש הזה, ובזה נתברר לנו ברור גמור שאין אחריו ספק 

כי תורתינו תורת אמת, עכ"ל. 

תיכף  למקבלה  מראה  השבת  של  שההופעה  בדבריו  ברור  א"כ 
בכניסתה פנים של נעימות וקדושה, וצריך להרגיש שמחה יתירה 
הגלות  מקושי  וריענון  מרגוע  לנפשו  נותנת  ואשר  עליו,  הנופלת 
]ואי"ז  וחדוה שבמקומו.  ובעוז  ה'  פני  באור  עד שמתמלא  המרה 
אלוקים'  'ויברך  בפסוק  והרמב"ן  עזרא  האבן  לפלוגתת  נוגע 
בתולדות  כח  דמות  בגופות  תתחדש  הזה  …וביום  כתב:  דהאב"ע 
שדברו  עליו  השיג  והרמב"ן  עכ"ל.  והשכל,  ההכרה  כח  ובנשמות 
דכל  עכ"ל.  לאנשים,  בהרגש  מושג  אי"ז  כי  בו  למאמינים  נכון 
יותר  יש מציאות תוספת כוח בגוף או השגה  פלוגתתם רק האם 
גבוהה מצד כוח הנשמה, אבל פשיטא דתרוייהו מודו לדברי ספר 
החיים הנ"ל דקדושה שמחה ומרגוע יכול בהחלט כאו"א להרגיש 

דזהו עצם מציאות ה'שבת'[.

אדם  החיי  לבעל  משה"  תורת  "זכרו  בספר  כתוב  ברורים  ודברים 
את  האדם  יכוין  כאשר  כי  ולראות  להתבונן  האדם  "יכול  וז"ל: 
בוודאי  אז  רצויים  מעשיו  ויהיו  באמת,  בלבו  ה'  יראת  ותהיה  דעתו 
יבין  שבת,  קדושת  לקבל  רצויה  בכוונה  שבת  בערב  שטבל   לאחר 
הרוממות  יראת  בנפשו  ירגיש  כי  יתירה  נשמה  לו  שנתוסף  בדעתו 
ומנוסה מכמה  וזה בדוק  ה',  ויראת  בו אהבת  לו עד שתבער  שבאה 
לופיאן  הגר"א  ומרן  עכ"ל.  ספק".  שום  בלא  פעמים,  כמה  אנשים 
בעצמו  שהוא  ואמר  והוסיף  דבריו  את  הביא  בשיחה  אמר  זצ"ל 

הרגיש כן כמה פעמים.

ומספרים שהגרף פוטוצקי – גר הצדק אברהם בן אברהם, עוד לפני 
כניסתה  עם  בשבת  שבת  שמדי  הרי  נאמן,  ליהודי  והיה  שהתגייר 
מבלי  ממש  של  בעירה  חש  והוא  בלבו,  פושטת  התלהבות  היתה 
מנוחה  חסר  ואנה  אנה  מסתובב  היה  שכך,  כיון  הדבר.  מה  להבין 
כשהוא שואג בשפת אמו הפולנית: "צו טה שא סובוטה'. )מהי טיבה 
של השבת?( שאמנם, נשמתו הגדולה חשה בהיותו עדיין גוי הרגשה 
סגוליותה  מכח  מילים,  לה  למצוא  היה  יכול  שלא  סמויה   פנימית 
של השבת שפעמה בו משורש ברייתו.  ורבינו ירוחם המשגיח דמיר 
בעוה"ב  משישים  אחד  היא  שהשבת  שאמרו  מה  דאדרבה  אמר, 
הרי"ז מבחן ברור בידינו, שמי שאינו מרגיש את נועם השבת ואת 
הבא  לעולם  שגם  לו  הוא  אות  א"כ  דידה,  בתענוגים'  ה'להתענג 
'בן עולם הבא' אזי כבר  יזכה כ"כ להתענג, דאילו היה בגדר  לא 
בעולם הזה היה צריך להרגיש לפחות בשבת את ההנאה והתענוג 

מיום השבת בפועל ממש. 
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