
בתים.  סוגי  שני  מוזכרים  בפרשתנו 
הראשון, הוא בית רוחני נצחי; ‘ויהי כי יראו 
בתים’  להם  ויעש  האלקים  את  המילדות 
שֶׁבָּתִּים  חז”ל  פירוש  מביא  וברש”י  כא(,  )א, 

אלו הם ‘בתי כהונה ולויה ומלכות, שקרויין 
העומדים  ונעלים  מרוממים  בתים  בתים’; 
חולף;  גשמי  בית  הוא  השני,  עד.  לעולמי 
ואת  פיתום  את  לפרעה  מסכנות  ערי  ‘ויבן 
נראות  גשמיות,  לעינים  יא(,  )א,  רעמסס’ 
ערים אלו כבנויות עם בתים חזקים ואיתנים, 
אולם חז”ל )סוטה יא.( מעידים שלא היה להם 
קיום כלל אלא ‘ראשון ראשון מתמסמס ופי 

תהום בלעו’.
גשמי  בית  אותו  לדעת, שאם  עלינו  זאת 
נבנה בעבודת פרך, הרי שהבית הרוחני, על 
יגיעה ועמל רב  אחת כמה וכמה, שדרושים 
הגדול  בהלל  מכונו.  על  ולהעמידו  להקימו 
ישראל  יט-כ( ‘בית  קלה,  )תהלים  אומרים  אנו 
בית  ה’,  את  ברכו  אהרן  בית  ה’,  את  ברכו 
ה’’,  את  ברכו  ה’  יראי  ה’,  את  ברכו  הלוי 
 - ‘בית’  נאמר  בכולם  מדוע  השאלה  וידועה 
מלבד  הלוי’,  ‘בית  אהרן’  ‘בית  ישראל’  ‘בית 
נראה  ‘בית’.  נאמר  לא  בהם  ה’’,  ‘יראי  אצל 
שייכת  וישראלים  לויים  כהנים  אצל  לומר, 
הנולדים  שֶׁאֵלוּ  משום  ‘בית’,  של  זו  הגדרה 
שם משתייכים לאותם בתים ללא כל הכנה 
שיהיה  שייך  לא  ה’,  יראי  כן  לא  מצידם. 
להם בית מוכן בו ייכנס האדם ויהפוך להיות 
זה בעבודה  ה’, אלא כל אחד בונה בית  יְרֵא 

עצמית מִשֶׁלוֹ.
מן  בצאתו  הכיפורים,  ביום  גדול  הכהן 
מלבד  קצרה.  תפלה  מתפלל  היה  הקודש, 
אותן בקשות ספורות המנויות בגמרא שלנו 
)יומא נג:(, מוסיף הירושלמי )יומא פ”ה ה”ג סוטה 

השרון  אנשי  ‘ועל  נוספת  בקשה  ה”ז(  פ”ח 

שלא  או”א  ה’  מלפניך  רצון  יהי  אומר  היה 
מבארים  המפרשים  קבריהן’.  בתיהן  יעשו 
היו  שם  והבתים  נמוך  מקום  היה  ש’שרון’ 
וכאשר  באיכותן,  גרועות  מִלְבֵנִים  בנויים 
הבתים  את  מציפים  המים  היו  גשמים  ירדו 
השרון  אנשי  נזקקו  לכן  נהרסות.  והלבנים 
תחת  יקברו  שלא  הגדול  הכהן  לתפילת 

הריסות בתיהם.
שטמון  נראה  הפשוט,  לפירוש  מעבר 
‘אנשי  ועמוק.  פנימי  רמז  אלו  בדברים 
שקועים  שבתיהם  כאלו  על  מרמז  השרון’ 
יורדים  בו  מקום  במיוחד,  נמוך  במקום 
גשמים רבים - שהם מגושמים ביותר. יתכן 
אמנם שהבית הגשמי, זה של עצים ואבנים, 
יעמוד שנים ארוכות ברוב פאר והדר, אבל 
עֲרֵמַת  דייריו עלולים, חלילה, להיקבר תחת 
הגשמיות.  התאוות  ומפולת  החומריות 
גדול  הכהן  עליהם  העתיר  הכיפורים  ביום 

בתיהן קבריהן’.  יעשו  ‘שלא  ובקשה  תחינה 
 - המציאות  מחויבת  הגשמיות  הדבר,  אמת 
העבודה  אולם  לעולם,  קיום  אין  ובלעדיה 
מלהישטף  להיזהר  היא  עלינו  המוטלת 
בְּשֶׁטֶף המים הזידונים של הבלי העולם הזה.

בני  שמות  ‘ואלה  א(  )א,  פותחת  פרשתנו 
איש  יעקב  את  מצרימה  הבאים  ישראל 
נכתב  וביתו באו’. מפורסמת השאלה מדוע 
נכון  יותר  ולכאורה,  הווה,  בלשון  ‘הבאים’ 
שהרי  עבר,  בלשון  באו’  ‘אשר  לכתוב  היה 
הפסוק מספר על מה שקרה בעבר. בביאור 
ד”ה  ישראל תש”ט  בית  ספה”ק  )ראה  נאמר  הדבר 
הבאים( על פי המסופר על הרה”ק רבי יהושע 

הלך  שלומו  מאנשי  שאחד  זי”ע,  מבעלזא 
היו  שם  שמעטים  במקום  במרחקים  לגור 
שומרי תורה, והחסיד היה כותב לרבו כפעם 
בפעם ומתאונן על הימצאו במקום מנוכר כל 
כך הרחק מחבורת היראים, ועל רצונו לשוב 
את  מחזק  היה  הרבי  ואילו  מכורתו,  לארץ 
להישאר  עליו  ופוקד  רוחו  את  ומאמץ  לבו 
לרבו  החסיד  כתב  תקופה  כעבור  במקומו. 
מגוריו  במקום  נקלט  שכבר  רווחה  באנחת 
והינו מרגיש שהגיע אל המנוחה והנחלה, מיד 
מטלטליו  את  לארוז  שעליו  הרבי  לו  השיב 
ולשוב משם. לפליאת החסיד ביאר לו הרבי, 
היה  ניתן  זר  נֶטַע  עצמו  הרגיש  עוד  שכל 
לסמוך שיעמוד איתן על משמרתו הראשונה 
להיקלט  החל  כאשר  כן  לא  ויראה,  בתורה 
יושפע  שמעתה  לחשוש  שיש  הרי  במקום, 
הקדוש  הרבי  פירש  בזה  מהסביבה.  לרעה 
מצרימה’  ‘הבאים  הפסוק  לשון  את  מבעלז 
קיומם  סוד  לנו  לרמז  שבא  הווה,  לשון   -
זו הרוחנית,  של בני ישראל בגלות, בייחוד 
‘הבאים’  של  בהרגשה  תמיד  לחיות  שעלינו 
סיפק  שיהיה  מבלי  באנו,  עתה  שרק  כמי   -

בידינו להשתקע במצרים.
בגלות  לקיומנו  בקשר  זו  הוראה  נכונה 
המרה, וראויה היא להיאמר גם לעצם חיינו 
לעולם  שנשלחנו  אף  הגשמי.  הזה  בעולם 
הזה ומוכרחים אנו לעסוק בענינים גשמיים, 
כמי   - ‘הבאים’  עצמנו  לראות  שעלינו  הרי 
לכאן, אלא  ואיננו שייכים  זה מקומנו  שאין 
עיקר קביעותנו הוא ברוחניות וקשורים אנו 

בעבותות לקדושה ולרוממות.
זהו שנאמר בפתיחת הפרשה ‘איש וביתו 
באו’ - מוטל עלינו לעמול לבנות את אותו 
עראיות  על  המושתת  ה’  יראי  של  בית 
העולם הזה הגשמי ונצחיות העולם הרוחני, 
בית  הבית.  בני  על  זו  מרוח  להשפיע  ואף 
כזה יעמוד איתן לסוכך עלינו מרוחות רעות 
כמאמר  הגלות  חשכת  את  ויאיר  וזרות, 

המשורר ‘תאיר ארץ מכבודך’.
 )מתוך ס”ג שמות תשפ”ד מאמר ב(

פרשת שמות תשפ”ו | שנה ו | גליון רפה

בס"ד
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ברכת מזל טוב
קדם רבינו שליט"א לאירוסי הנכדה תחי'

בת לחתנו המופלג מורינו הרה"ג ר' יחיאל קפלר שליט"א
עב"ג החתן המופלג יעקב יקותיאל הלוי ני"ו מילשטיין

הברכה אחת לאביו אציל הנפש ש"ב וידיד כאח לי הר"ר יהודה הלוי מילשטיין הי"ו - אנטוורפען
ולחמיו דודי הרב דוד הכהן וואהל שליט"א - אנטוורפען

בברכה שיעלה הזיווג יפה ויזכו לבנות בית נאמן בישראל להמשכת שלשלת דורות רבותינו הקדושים
דוד נפתלי בן רחל חנה

לעילוי נשמת
הרב מרדכי ישכר דב ז"ל
ב"ר יוסף ז"ל אברמצ׳יק

נלב"ע כ"ז טבת תשס"ד
הונצח ע"י נכדו

הרב שלמה חנוך אברמצ׳יק הי"ו

החפץ האמיתי ניכר
בעת שניטלת ההארה מהאדם

ותתצב אחותו מרחוק לְדֵעָה מה יֵעָשֶׂה לו )ב, ד(. הענין בזה, שאם זכה 
האדם למראה גדול עד שנתקשר בבחינת חכמה, היינו שיודע שמלא כל 
מרחיק  אם  אף  אז  מעשיו,  פרטי  כל  על  ומשגיח  יתברך  כבודו  הארץ 
חידוש שמרחיק  ואין שום  לנסיון,  נחשב אצלו  זה  אין  עצמו מהעבירה, 
עצמו מהדבר שהוא נגד רצונו ית’. אך בעת שנוטלין מהאדם את ההארה 
הנ”ל - היינו החכמה, ובא קרוב לעבירה, ומתחזק את עצמו מאד ובורח 
מדבר שהוא נגד רצונו יתברך, בזה ניכר שכל חפציו רק בקרבת אלקים, 

ואז מוכן הוא לישועה.
וזה ‘ותתצב אחותו’ - היינו החכמה על דרך )משלי ז, ד( ‘אמור לחכמה 
אחותי את’, ‘מרחוק’ - היינו שנוטלין ממנו כנ”ל, ‘לדעה מה יעשה לו’ - 

היינו שעי”ז נתודע מה הוא באמת.
וזה ענין הפרשה, ‘וילך איש מבית לוי’ - היינו התחברות מלשון ‘וילוו 
עליך’ )קרח יח, ב(, ‘ויקח את בת לוי’ - היינו שהוא מתפלל תמיד שיתקרב 
אליו יתברך, כי ‘בת’ ענינו תפלה כנודע, ומזה נולד ‘טוב’ - היינו דברי 
בא  החכמה,  ממנו  שמסתירין   - ההצפנה  ידי  ועל  טוב,  שנקראים  תורה 

להישועה.
)אזור אליהו מהרה”ק רבי אליהו אבד”ק ויסקיט תלמיד הרבי מקאצק זי”ע(

תוקף האמונה
שגם בהסתר עצמו טמונה הקדושה

יש  וזה  אמונה.  בבחינת  תלוי  הגאולה  כל  א(.  )ד,  לי  יאמינו  לא  והן 
ידי  שעל  יום,  בכל  שיש  והסתר  מיצר  בכל  מישראל  איש  לכל  תמיד 
ויודעין שהוא רק הסתר, ממילא אין משגיחין  שנמשכין אחר הפנימיות 
על החיצוניות כלל, ועל ידי זה נגאלין מכל מיצר, וזה ענין סמיכות גאולה 

לתפלה.
וזה היה גם כן אות המטה, שעל ידי שנתחזק - ‘ויחזק בו’ )שם, ד(, נתהפך 
מנחש למטה, להורות שעל ידי שמדובקין בפנימיות ואין משגיחין במה 
שנראה מבחוץ, נתברר האמת ונתבטל ההסתר. וזה דבר עמוק מנפלאות 
השי”ת, שגם כח ההסתר עצמו מהשי”ת, אף שנדמה למתנגד להקדושה, 
וכפי אמונת האדם נתברר האמת כנ”ל. ובגלות נסתר זו הידיעה עצמה, 

כי אם היתה האמונה מאירה כראוי לא היה גלות כלל.
)שפת אמת תרל”א(

להשיג בינה ותשובה
ע”י יגיעה בתורה ועבודה

לשון   - ‘תבן’  טז(.  )ה,  עֲשׁוּ  לנו  אומרים  וּלְבֵנִים  לעבדיך  נִתָּן  לא  תבן 
תבונה, ‘ולבנים’ - רומז לתשובה על דרך ‘אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג 
ילבינו’ )ישעיה א, יח(. והענין רומז על כל משך ימי גלותנו, שכולם נכללים 
בגלות מצרים שהוא מקור לכל הגליות. וכל הגליות מכונים בשם גלות 
המחשבה,  גלות  הוא  הגלות  ועיקר  מחשבה,  גימטריא  פרעה  כי  פרעה, 
ואין  מחשבותינו,  את  ומבלבלים  דעתנו  את  מקצרים  הרבים  שבעונותנו 
בנו דעת להבין עד מה. וטוענין ישראל להקב”ה ‘תבן אין נתן לעבדיך’ 
- שאין משפיעים לנו דעת ותבונה מלמעלה, ‘ולבנים אומרים לנו עשו’ - 
ואיך ידרשו מאתנו לעשות תשובה, הלוא לתשובה צריכין בינה - כמאמר 
הכתוב )ישעיה ו, י( ‘ולבבו יבין ושב’, דמטעם זה קבעו תשובה אחר בינה 

כדאיתא בגמרא )מגילה יז:(, כך טוענין ישראל.
אך האמת שאין זו כל כך טענה, כי על ידי יגיעה בתורה ועבודה יכולין 
להשיג תבונה גם בתוקף הגלות. וזהו שרומז כאן הכתוב )ה, יא( ‘אתם לכו 
קחו לכם תבן מאשר תמצאו’ - כלומר אל תתנו לב על שאין נותנים לכם 
תבונה מן השמים, רק ‘אתם לכו קחו לכם תבן’ - תבונה מיגיעת עצמכם, 
שמזה בטח ‘תמצאו’ - כי ‘יגעתי ולא מצאתי אל תאמן’ כמאמר חז”ל )מגילה 
ו:(. ובעיקר על ידי קבלת עול מלכות שמים, כמו שאומר )ה, יב( ‘לקושש 
שעל ידי קבלת עול מלכות  קש לתבן’, ‘קש’ ראשי תבות קריאת שמע, 

שמים זוכין לתבונה - וזהו ‘קש לתבן’.
)אַרֹן עֵדֻת להרה”ק רבי שרגא יאיר מביאליברזיק זי”ע נכד היהודי הק’ זי”ע(

‘ויעש להם בתים'
בתים של יראי ה’



ב

בענין איסור הריגת גוי
וגו’  המצרי  את  ויך  וגו’,  עברי  איש  מכה  מצרי  איש  וירא 
)ב, יא-יב(. בגמרא סנהדרין )נח:( א”ר חנינא עכו”ם שהכה את 
ישראל חייב מיתה שנאמר ‘ויפן כה וכה וירא כי אין איש ויך 
גוי שהכה ישראל  )מלכים פ”י ה”ו( כתב  את המצרי’. והרמב”ם 

אפילו חבל בו אע”פ שחייב מיתה אינו נהרג.
והמהרש”א )חא”ג שם( כתב דטעמו של הרמב”ם דאינו נהרג 
עכ”פ  אבל  מצוות,  ז’  בהדי  ליה  קחשיב  מדלא  אדם  בידי 
שמעינן מהא דמשה הרג למצרי שהוא חייב מיתה בידי שמים, 
דעובד כוכבים לא מעלין ולא מורידין. וכוונתו לומר, דאם לא 
שהיה המצרי חייב מיתה ביד”ש לא היה משה רשאי להורגו, 
שהרי קי”ל )שם נז:( דגוים אע”פ שאין מעלין אבל אין מורידין.
סגי  שמים  בידי  מיתה  דבחיוב  מבואר,  המהרש”א  מדברי 
להתיר האיסור ד’אין מורידין’, וחידוש הוא, שהרי לגבי ישראל 
ורק  עליו,  נהרג  שההורגו  פשיטא  שמים  בידי  מיתה  החייב 
בנגמר דינו בבי”ד של מטה גברא קטילא הוא, אך לגבי ב”נ 
ס”ל למהרש”א דכשחייב מיתה בידי שמים שרי להורגו, וצ”ע.
מורידין  אין  דקתני  דהא  במהרש”א  שנקט  הדבר  בעיקר 
ובבית  ובתראי.  קמאי  בזה  דנו  להורגו,  איסור  דאיכא  היינו 
ולא(  ד”ה  כו:  )ע”ז  התוס’  לומר בדעת  צידד  קנח(  סי’  )יו”ד  יוסף 
להורידם  מצוה  שאין  ר”ל  מורידין,  אין  גוים  דאמרינן  דהא 
אע”פ שהם עוברים על ז’ מצוות, משא”כ מינין ומסורות יש 
אבל  שם(,  ע”ז  )עי’  הברייתא  בהמשך  כדתני  להורידם  מצוה 
מסוגיא  סק”א(  )שם  הט”ז  עליו  ותמה  גוי,  להרוג  איסור ליכא 
התנא  נקט  לא  דלהכי  ברייתא,  הך  דמייתינן  )נז.(  דסנהדרין 
לישנא ד’אסור’ ו’מותר’ גבי שפיכות דמים בבן נח, אלא פטור, 

משום דאיסור איכא.
דסנהדרין  דסוגיא  דלק”מ,  כתב  הכסף  בנקודות  והש”ך 
להדיא  יוסף  הבית  כדחילק  מצוות,  ז’  המקיים  בגוי  מיירי 

לומר  צידד  מצוות  ז’  מקיים  באינו  רק  להרוג,  אסור  שאותו 
לשון  לפרש  צד  יש  דאם  צ”ב,  ותירוצו  שיש רשות להורגו. 
הברייתא ‘לא מורידין’ שאין מצוה להורידו אבל איסורא ליכא, 
היאך הוכיחו ממנה בגמרא סנהדרין )שם( שיש איסור לישראל 
להרוג גוי. ועי’ בית מאיר )אה”ע סי’ יז ס”ג( וחזון איש )ב”ק סי’ 
בתירוצו  סק”ג( שהתחבטו  סי’ סט  כוכבים  עבודת  הל’  יו”ד  י סקט”ו, 

שלא  זמן  כל  מצוות,  ז’  מקיים  כשאינו  דאף  והסיקו  הרבה, 
דנוהו אינו חייב מיתה ואסור להורגו, כמבואר בתוס’ )ע”ז סד: 

ד”ה איזהו(, וכן מוכח ברמב”ם )ע”ז ריש פ”י(.

***
גוי.  רוב הפוסקים ס”ל שיש איסור לישראל להרוג  אמנם 
ויש לדון האם איסור זה הוא מה”ת או מדרבנן, ונפק”מ באדם 
שהרג גוי אם כשר להעיד לאשה שמת בעלה, דקי”ל )אה”ע סי’ 
יז ס”ג( שהפסולים מדרבנן כשרים לעדות אשה אבל הפסולים 

מדאורייתא פסולים.
בחלקת יואב )או”ח סי’ א, ועי’ מהדו”ת סי’ יד( הפליג לחדש ע”פ 
המכילתא )פר’ משפטים פ”ד עה”פ וכי יזיד( המובאת בכסף משנה 
שמים.  בידי  מיתה  חייב  גוי  שהרג  דישראל  הי”א(  פ”ב  )רוצח 

מחודשים,  דבריו  אמנם  תורה.  איסור  דהוי  פשוט  ולשיטתו 
דמלשון הכס”מ שמפרש המכילתא בגר תושב דוקא, וכן הבינו 
]עי’ ספר המפתח שם, מיהו ראה  שאר אחרונים בדברי הכס”מ 
משך חכמה )פר’ משפטים שם( שפירש המכילתא כפשטה אפילו בגוי[, 
כדאשכחן נמי שההורג גר תושב בשוגג חייב גלות, אבל בסתם 
גוי, אפילו אם מקיים ז’ מצוות, אין מקור ברור לחייבו מיתה 
בידי שמים ]והעירוני לדברי הבאר שבע בספר צדה לדרך )דף סט.( 
שלמד מדברי המכילתא דכהן שהרג את הגוי לא ישא כפיו, דהא דינו 
ע”ע  סקנ”א,  א”א  קכח  סי’  )או”ח  בפמ”ג  דבריו  והובאו  לשמים,  מסור 
שם סקנ”ו(. וצ”ע בדבריו אם מיירי בכל גוי, או דוקא בגוי המקיים ז’ 

מצוות, ושמא ס”ל כדעת רבינו יונה )סנהדרין נז.( שכל גוי המקיים ז’ 

עם כל שפלותנו יש לדעת שזה המבוקש והנדרש מאתנו
ונקבל ברצון ובשמחה תפקידנו ושליחותנו

מנשה  את  ראה  כאשר  ע”ה  אבינו  יעקב 
 - ח(  )מח,  ‘מי אלה’  יוסף, אמר  בני   - ואפרים 
ראויין  שאינן  אלו  יצאו  ‘מהיכן  רש”י  ופירש 
אשר  הם  ‘בָּנַי  הצדיק  יוסף  השיבו  לברכה’, 
אמת  באמרי  ט(,  )שם,  בזה’  אלקים  לי  נתן 
ארץ  היה  ע”ה  אבינו  שיעקב  מפרש  )תרע”ה( 

ישראל’דיגע איד, וטענתו היתה שבני יוסף הם 
אינן  כן  ועל   - לא ארץ ישראל’דיגע קינדער 
‘בני  הצדיק  יוסף  לו  והשיב  לברכה,  ראויין 
הם אשר נתן לי אלקים בזה’ - דהיינו שנולדו 
היו  נולדים בארץ ישראל  היו  ואילו  במצרים, 

יותר טובים.
ולכאורה יש לדקדק, דאם לכך היתה כוונת 
יוסף, הול”ל בני הם ‘אשר נולדו בארץ מצרים’, 
ובמה שאמר ‘אשר נתן לי אלקים בזה’ - מזכיר 
את  כלל  מדגיש  ואינו  עולם,  של  הרבונו  את 
בארץ   - לארץ  בחוץ  שנולדו  כוונתו  עיקר 
מצרים, ומה טמון בדבריו ‘אשר נתן לי אלקים 

בזה’.
אלא יוסף הצדיק לא התכוון רק לתרץ את 
עצמו ולהסביר ליעקב אבינו אמאי הוא רואה 
איזה צל של חסרון בבניו, אלא אמר איך הוא 
בני  כאשר  החסרון.  על  מסתכל  ואיך  מקבל 
ישראל עמדו בפתח של הגלות - גלות מצרים 
לאדם  לו  קשה  ולפעמים  הגליות,  שאר  וכל 
גזירת שמים כראוי, הטמין יוסף הצדיק בדבריו 
משמעות עמוקה, על בניו, ועל הבנים שלנו, 
ועל עצמנו. ‘אל תראוני שאני שחרחורת’ )שה”ש 
השמש’  ‘ששזפתני  נראים,  אנחנו  איך   - ו(  א, 
הביא  עולם  של  הרבונו  בגליות,  אנו   - )שם( 

אותי כאן למצרים, ונתן לי כאן ילדים, אם כן 
שקבלתי,  הדבר  זה   - בזה  אלקים  לי  נתן  הרי 
לא בניגון של בדיעבד, אלא זה הרצון העליון 
ואיני אלא שומר על  הנדרש ממנו לכתחילה, 
של  היהלומים  את  מלטש  מלך,  של  פקדונות 

מלך מלכי המלכים
הצדיק,  יוסף  של  מהותו  כל  היתה  זאת 
עולם עמו  רבונו של  כל ההנהגה של  שקיבל 
עמו  הקורות  כל  וקיבל  להיות,  צריך  שכך   -
כשמכורהו  בין  בבור,  כשהיה  בין  באהבה, 
האסורים,  בבית  כשהיה  בין  למצרים,  לעבד 
לי  נתן  אשר  במצרים,  שנולדו  בבנים  ובין 
אלקים בזה, אזוי דארף דאס צו זיין - כך צריך 
זה  אבל   - להיות, אף אם אינן ראויין לברכה 

מה שרבונו של עולם עשה.
שכל  ויחי,  בפרשת  דייקא  נכתב  זה  וענין 
ישראל,  לבני  הכנה  הוא  זו  בפרשה  המבואר 
ובו טמון כח הפנימי והרוחני שעל ידו יכולים 
של  שלוחים  כולנו  בגלות,  מעמד  להחזיק 
ובכל  הזה,  כאן בעולם  בהיותנו  ית”ש  הבורא 
שליחותו  לקיים  עליו   - האדם  של  הנסיונות 
כאן  עלמא,  בהאי  כאן  בהיותו  ממנו  הנדרש 
כאן  דייקא  אותך,  העמיד  עולם  של  הרבונו 
הוא רוצה אותך, זה המסלול וזה הדרך הנועדה 
יכלתו  כמיטב  לעשות  האדם  ועל  עבורך. 
המלאכה  עליך  כי  משמיא,  לו  שניתן  במצב 
‘לעשות’ - אלא שלא עליך המלאכה ‘לגמור’, 
ומכל מקום יש לעשות מתוך ידיעה שזו היא 

הדרך הנדרשת ממנו ‘לכתחילה’.
)מתוך ס”ג ויחי תשפ”ה מאמר ב ובר מצוה ב’ שמות(

לזכות הרה"ח ר' קלמן הלר שליט"א והרה"ח ר' מנדל ורדיגר שליט"א

לעילוי נשמת
הרה"ח ר' חיים יעקב נפתלי ז"ל

בן הרה"ח ר' יצחק ישכר מנחם מנדל ז"ל
זילברברג

נלב"ע בשם טוב
ליל שבת קודש לסדר 'ויחי יעקב' י"ד טבת

ת. נ. צ. ב. ה.

ברכת מזל טוב
לראש וראשון לכל דבר שבקדושה

הרה"ח ר' יצחק ברוך שכטר שליט"א
להולדת בנו שיחי'

והברכה אחת לחותנו מחשובי אנ"ש ומראשי הקהל בעירנו
הרה"ח ר' אהרן גאלדמאן שליט"א

שיזכה להכניסו בבריתו של אאע"ה בעתו ובזמנו
מתפללי בית החסידים פני מנחם - לונדון

מצוות חשוב כגר תושב אפילו כשלא קיבל עליו בבי”ד[.

תיבת  כפל  לבאר  כתב  יז(  לא,  )מטות  דוד  בדברי  הט”ז 
והנשים  בטף  הזכר  הריגת  לענין  בפסוק  הנאמר  ‘הרגו’ 
במלחמת מדין, דאי לאו ‘הרגו’ קמא הו”א שבא הכתוב רק 
להתיר הריגתם, אבל לא לחייב, לכך נכפלה תיבת ‘הרגו’ 

להשמיענו חיובא.
מדבריו מוכח דס”ל דהאיסור להרוג גוי הוא מה”ת, דאי 
נימא דהאיסור הוא מדבריהם היאך היה עולה על דעתנו 
שבא ‘הרגו’ קמא להשמיענו היתר בדבר שעדיין לא נאסר.

)יו”ד  בט”ז  למש”כ  נינהו  סתראי  דוד  בדברי  הט”ז  ודברי 
שם( דכוונת התוס’ )ע”ז כו:( דאין איסור מה”ת ורק מדרבנן 

אמרו שיש איסור בדבר. ותגדל התמיהה לפי הנוסח הנדפס 
במהדורות חדשות על פי דפו”י, שמציין ה’דברי דוד’ בעצמו 
שביו”ד התווכח עם הב”י וכנ”ל ]וצריך לדחוק דהוה פשיט”ל 
לט”ז שיש איסורים מדבריהם שנאסרו בימי משה, וגם תקנה זו שלא 
להרוג גוי נתקנה אז, או שמעצמם היו נוהגים להחמיר בזה, ולכן אם 

היה כתוב רק פעם אחת ‘הרגו’ הו”א דהוי היתר גרידא[.
***

בהוספות  ג(  סעיף  יז  )סי’  לאה”ע  מאיר  בית  בחידושי 
להרוג  לישראל  רשות  יש  דמדאורייתא  דאי  כתב  מכת”י, 
גוי ואין אסיור בדבר, מה ראיית ר’ חנינא דגוי שהכה את 
ישראל חייב מיתה ממה שהרג משה את המצרי שהכה איש 
ודחה, דמסתמא  להורגו.  מותר  היה  בלא”ה  גם  הא  עברי, 
קיים משה כל התורה עד שלא נתנה כולל גזירות ואיסורים 

דרבנן, ואילו לא היה המצרי חייב מיתה לא היה הורגו.
וילה”ע דבחז”ל מוזכר כן רק לגבי אברהם אבינו שקיים 
אפילו עירובי תבשילין, וכן שאר האבות, אבל לגבי משה 
מבחינת  אחרת  בחינה  וזה  התורה,  עצם  בבחינת  שהיה 
האבות, ויתכן שאף קודם מ”ת הוי כן, דמיד בלידתו ‘ותרא 

אותו כי טוב’, יל”ד בדבר א”ש לומר כן.
בהא  הש”ס,  בחידושי  מאיר  הבית  מדברי  ילה”ע  תו 
את  להזהיר  הקב”ה  הוצרך  למה  לח.(  )ב”ק  בגמ’  דאמרינן 
על  עלתה  מה  וכי  במואב,  מלחמה  להתגרות  שלא  משה 
נשא  אלא  ברשות,  שלא  מלחמה  לעשות  משה  של  דעתו 
ומה מדינים שלא באו אלא לעזור את  משה ק”ו בעצמו, 
מואבים עצמן לא  צרור את המדינים,  מואב אמרה תורה 
כ”ש. והקשה הבית מאיר )שם תוד”ה מואבים(, אכתי איך עלה 
אין  הא  ק”ו,  מכח  מלחמה  עמהם  לעשות  משה  דעת  על 

עונשין מן הדין.
אין  בלא”ה  המואבים  הריגת  דמצד  מאיר,  הבית  ותירץ 
איסור לישראל להרוג גוי מן התורה. ואע”ג דמדרבנן אסרו, 
אפשר שבימי משה אכתי לא נאסר, ולא הוי מצי להקשות 
שלא  המואבים  להרוג  משה  של  דעתו  על  עלתה  היאך 
ברשות. רק קושיית הגמ’ היא היאך עלתה על דעת משה 
לסכן את בני ישראל במלחמה עם מואב שלא ברשות. הרי 
דכאן נקט שמשה לא קיים האיסורים דרבנן קודם שנתנה, 

ולא כמ”ש בחי’ לאה”ע.
כבר  מה”ד,  עונשין  דאין  מהא  מאיר  הבית  קושית  ]בעיקר 
קדמו הפרשת דרכים )דרוש י(. וילה”ע מדברי הרמ”ה בסנהדרין 
)שם( שכתב דגבי בן נח עונשין מן הדין, וכן נקטו רבים. גם יש 
לדון דהא דאין עונשין מן הדין היינו שאין בידינו לקבוע הלכה 
שיש עונש במעשה מסוים מכח קל וחומר, אבל כאן לא בא משה 
לקבוע הלכה לדורות, אלא שהיה עולה על דעתו שכך הוא רצון 

השי”ת שיעשה מלחמה במואב.[
***

)ע”ז ד:( הובא מעשה בריב”ל שביקש לכוון הרגע  בגמ’ 
בקראי  מצערו  שהיה  גוי  לקלל  כדי  בו  כועס  שהקב”ה 
ומתווכח עמו, אך מן השמים מנעוהו, עי”ש. ופירשו תוס’ 
ולא  נתכוין  בקללתו  להזיקו  ריב”ל  דאף  ש”מ(  ד”ה  )שם 

רבינו  בתוס’  אך  גוי.  להרוג  לישראל  אסור  דהא  להורגו, 
דמצער  ‘וי”ל  כתב  הראשון  בתירוצו  הוה(  ד”ה  )שם  אלחנן 
ליה טובא שאני’. לכאורה מוכח מדבריו דהוא איסור דרבנן 
ובמקום צער טובא לא גזרו רבנן, כדאשכחן בכמה גזירות 
לא  תורה  באיסור  אבל  דוכתי,  ושאר  שבת  לגבי  דרבנן 
דוקא  הוא  שההיתר  ]ויתכן  גדול  צער  מחמת  שהותר  מצינו 
בכגון נידון דהתם, שלא ביקש להורגו או לגרום לו מיתה בידים, 
רק בדרך סגולית כדלהלן, ובכי הא הותר האיסור דרבנן במקום 
צער טובא. ואין במשמע כלל שהיה אותו גוי מכהו ומייסרו ייסורי 

מוות, דלא אמרו אלא שהיה מצערו בקראי דהיינו בויכוחים[.

והא מיהא מוכח מתוס’ ותוס’ רבינו אלחנן דאיסור הריגת 
גוי אינו דוקא כשהורגו בידים, אלא גם בגרמא, ואפי’ היכא 
אסור.  נמי  קללה,  כמו  סגולית  בדרך  המיתה  לו  שגורם 
בדרך  חבירו  את  המזיק  לגבי  האחרונים  מנידון  וילה”ע 
סגולה כגון בעין הרע אם חייב לשלם )עי’ קהלות יעקב ב”ק סי’ 

מה, דברות משה ב”ב סי’ ב(.
)ע"פ נמלכין בסנהדרין לדף נח: וסימן כו(



ג

                       
לזכות הרה"ח ר' יוסף שטרייכר שליט"א

יראת שמים היא הקיום של כל דבר
ויהי כי יראו המילדות את האלקים ויעש להם בתים )א, כא(. יש לפרש כי הוא 
מדה כנגד מדה, כי ‘בית’ מסמל דבר קבוע המחזיק ומעמיד את הדבר לימים 
והדבר הנותן קיום והעמדה לכל דבר הוא ‘היראה’, כי ע”י היראה יש  רבים, 

לדבר קיום ונצחיות שלא יהיה דבר כוזב ובר חלוף.
)ע”פ ס”ג שמות תש”פ מ”ב, שמות תשע”ז, ומרשימות השומעים שמות תשע”ו(

התעוררות שמקורה ברפיון
כי נרפים הם על כן הם צועקים לאמר נלכה נזבחה לאלקינו )ה, ח(. יש לפרש 
מקורה   - ובהתעוררות  בעבודה  לעסוק  והרצון  יש  נוקב.  למוסר  כאן  שרמז 
ברפיון, וזהו ‘כי נרפים הם’ - בגלל שעצלים ונרפים בעבודת ה’, ומתעצלים 
להתייגע בלימוד התורה, ‘על כן אתם צועקים לאמר נלכה נזבחה לאלקינו’ - 

הבה נעסוק בזבחים ועולות.
)שלום זכר שמות תשפ”ה(

מי שם פה לאדם - הסיוע משמיא לישמר בקדושה
פִקֵחַ או עור הלא  ויאמר ה’ אליו מי שם פה לאדם או מי ישום אִלֵם או חֵרֵש או 
אנכי ה’ )ד, יא(. צ”ב אמאי רק בפה כתיב ‘לאדם’, הרי גם חרש פיקח או עיור איירי 
באדם. גם יש לדקדק, דלכאורה ‘מי שם פה לאדם’ ו’מי ישום אילם’ הוא חזרה על 

אותו הדבר באמירת הפכו.
‘מי שם פה לאדם’ רמז הכתוב לענין  כי באמירת  ויש לפרש על דרך העבודה 
נוסף - מלבד ענין כח הדיבור שנכלל כבר באמרו ‘מי ישום אילם’, והוא למה דאיתא 
בגמרא )שבת קטז.( ‘ספר תורה שבלה, אם יש בו ללקט פ”ה אותיות מצילין אותו מפני 
הדליקה’. וי”ל ד’ספר תורה שבלה’ הוא רמז על האדם שנקרא ספר תורה, וכדאמרינן 
בגמרא )שבת קה:( ‘העומד על המת בשעת יציאת נשמה חייב לקרוע הא למה זה דומה 
לספר תורה שנשרף’, ולפעמים אין האדם כדבעי למיהוי, והוא בבחינת ‘ספר תורה 
שבלה’, אבל כל זמן שיש בו פ”ה אותיות הרי הוא נחשב כספר תורה בכדי להצילו 
מפני הדליקה, והרמז בזה הוא על מצות ‘מילה’ שבגימטריא פ”ה )עי’ זוה”ק פינחס רנז.(, 
וכל זמן שהאדם שומר בריתו ושומר עצמו בקדושה, אזי מצילין אותו מפני הדליקה, 

היינו שיש בידו להינצל מן היצר הרע שנקרא נורא )עי’ קדושין פב(.
וענין זה מישך שייכא לשליחות משה אל פרעה להוציא את ישראל מגלות מצרים, 
כי מצות מילה היתה הכח שסייע לבני ישראל להחזיק מעמד בגלות ולהינצל ממנה, 
ויש לפרש  )וארא כה:( שבגלות מצרים ה’פה’ - הדיבור היה בגלות,  ואיתא בזוה”ק 
ניכר בהן מעלת המילה  ולא  שהיו משוקעים במ”ט שערי טומאה  מה  בזה  שנכלל 
והשמירה בקדושה כראוי, וזהו שאמר משה רבינו ע”ה )וארא ו, יב( ‘ואני ערל שפתים’, 
והכוונה על בני ישראל, והיינו ששאל משה שכיון שהגאולה תלויה בשמירת הברית 
כראוי, ובני ישראל הרי משוקעים במ”ט שערי טומאה, אם כן איך יוכלו להתעלות 

מזה ולישמר בטהרה שיהיו ראויים לגאולה.
ועל זה השיב לו השי”ת ‘מי שם פ”ה לאדם’, פירוש מיהו הנותן לאדם כח להתרומם 
ולהתעלות ולישמר בקדושה וטהרה - הלא אנכי ה’, וכיון שאומר אני כי אהיה עימם 
לפדותם ולגאלם, בודאי כי הכח בידם לישמר בפ”ה אותיות ולינצל מן הדליקה של 

תבעירת היצר.
)ע”פ שלום זכר שמות תשפ”ב(

המצוה צועקת על חסרונה
כי נרפים הם על כן הם צועקים לאמר נלכה נזבחה לאלקינו )ה, ח(. בבעל הטורים 
כתב ‘צועקים’ ב’ במסורה, כאן, ובפרשת בראשית ‘ויאמר מה עשית קול דמי אחיך 

צועקים אלי מן האדמה’ )ד, י(.
ויש לפרש השייכות, דהנה במצות עגלה ערופה צריכים זקני העיר לקחת עגלת 
בקר אשר לא עובד בה, ולהוריד אותה אל נחל איתן אשר לא יֵעָבֵד בה ולא יִזָרֵעַ 
וערפו שם את העגלה בנחל )כי תצא כא, ג-ד(, ואיתא בגמרא )סוטה מו.( ‘אמר הקב”ה 
שלא  מי  על  ויכפר  פירות  עושה  שאין  במקום  ויערף  פירות  עשה  שלא  דבר  יבא 
הניחוהו לעשות פירות, מאי פירות, אילימא פריה ורביה, אלא מעתה אזקן ואסריס 
החיים  עיקר  האמיתיים,  הפירות  הם  המצוות  כי  מצוות’,  אלא  ערפינן,  דלא  ה”נ 

שעליהם מביאים עגלה ערופה.
והנה הריגת הבל הרי נגרמה מחמת קנאת קין על קרבנו של הבל שעלתה כריח 
ניחוח לפני השי”ת והיתה חביבה ומקובלת לפניו יתברך, ואילו לא היה הבל נהרג, 
ה’,  לפני  רצויין  שהיו  קרבנות  עוד  מקריב  והיה  הטוב  בדרכו  ממשיך  היה  בודאי 
ונמצא כי בהריגתו נחסר למעלה אותו הנחת רוח שהיתה אמורה לעלות לפניו, ועל 
זה היתה נשמתו של הבל מקוננת, על זה קול דמיו הצועקים מן האדמה - על מצוה 
זו שנלקחה ממנו שאינו יכול שוב להקריב עוד קרבנות שיהיו לנחת רוח לפני ה’. 
וזהו השייכות בין שני פסוקים אלו, כי ‘קול דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה - נלכה 
נזבחה לאלקינו’, כי זה מה שהיה חסר בהריגת הבל, כי הוא היה זה שידע להביא 
קרבנות לה’ - וכדכתיב )בראשית ד, ד( ‘והבל הביא גם הוא מבכורות צאנו ומחלבהן 
וישע ה’ אל הבל ואל מנחתו’, ואילו ‘אל קין ואל מנחתו לא שעה’ )שם, ה(, ובהריגת 
הבל היה חסר בעולם הקרבת קרבנות הראויה לה’, וזהו שאמר ה’ לקין ‘קול דמי 

אחיך צועקים אלי מן האדמה נלכה נזבחה’, וויא וועט זיין מער אזעלכע קרבנות.
)שלום זכר שמות תשפ”ה(

הבעל הטורים מביא מסורה נפלאה, ב’ 
בהקמת  חדא  תעשו’,  ‘וכן  כתיב  פעמים 
שהיו  בזמן   - ט(  כה,  )תרומה  המשכן 
ישראל ברום המדריגה אחרי מתן תורה, 
בזמן   - יז(  ז,  )שופטים  גדעון  בימי  ושנית 
שבני ישראל היו בשפל המצב ברוחניות 
ובגשמיות, בגשמיות - שמדין הקיפו את 
לקחו  מדין  שזרעו  מה  וכל  ישראל  בני 
מהם, והיו צריכים להחביא מזון במערות, 
וברוחניות - גדעון שהושיע את ישראל, 
ואמר  הלל,  לומר  ידע  לא  הסדר  בליל 
‘אמש הקרני אבא את ההלל’ )רש”י שופטים 
ראויים  היו  מועטים  אנשים  ורק  יג(,  ו, 

שם  כתיב  זאת  ובכל  במלחמה,  להילחם 
‘וכן תעשו’.

זי”ע  הרי”מ  החידושי  מאמר  ידוע 
שאמר בילדותו לאחד שהציע לו רענדעל 
היכן  רחמנא  לו  יאמר  אם  אחד  זהוב   -
יתיב, השיבו החידושי הרי”מ זי”ע שהוא 
מוכן ליתן שתי רענדלעך - ב’ זהובים אם 
מקאצק  והרבי  יתיב,  לא  היכן  לו  יאמר 
זי”ע אמר, היכן הרבונו של עולם נמצא?! 
- היכן שנותנים לו מקום להיות. ולכאורה 

יש להתבונן מהי התשובה האמיתית.
אמנם זה דבר ברור, שאין קיום לשום 
דבר בלי הרבונו של עולם, ואם הרבש”ע 
יסלק את חיותו מדבר אחד תיכף יתבטל 
ושמו  קיום,  לו  יהיה  ולא  ממציאותו 
שהוא  שם  על   - הוי”ה  שם  הוא  הקדוש 
ית”ש מהוה את הכל, וזהו אחד מהיסודות 
מיניה,  פנוי  אתר  דלית   - חסידות  של 
ודברי החידושי הרי”מ נכונים שאין מקום 
אבל  שם.  נמצא  לא  עולם  של  שהרבונו 
ואם  האמת,  את  מכסה  דשקרא  העלמא 
רוצים להרגיש ולהכיר את האמת שתחת 
הכיסוי, זה כבר תלוי בהנהגת האדם, עד 
כדברי  להיות  מקום  לו  נותן  הוא  כמה 

הרבי מקאצק.
לנו המסורה, ש’וכן  זאת באה להורות 
גם  הדורות,  בכל  הוא  לדורות’   - תעשו 
‘ועשו  המצב.  בשפל  הנמוכים  בדורות 
לי מקדש - בית קדושה’, גם כשאין לנו 
אחד  כל  דלעתיד,  המקדש  בית  עדיין 
הכל  לעשות  צריך  שלו,  במקום  ואחד 
לקלף  השכינה,  להשראת  ראוי  שיהא 
לחוש  שיוכל  כדי  השקר  את  ולהסיר 

ולהרגיש את האמת.
זה  על  עולם  של  לרבונו  מודה  הנני 
שהנני מבני הדור הישן, והקב”ה לא ניסה 
טכנולוגיה,  של  האלה  בנסיונות  אותי 
בכל יום הנני נותן הודאה מיוחדת על זה, 
אבל הנסיון הוא נסיון גדול וקשה - והכל 

להוטים אחריה מאוד.
של  נוסף  שקר  זהו  האמת  לפי  אבל 
שקרית,  מציאות  והיא  דשקרא,  עלמא 
כל  בלי  שקרי  מספיק  הזה  העולם 
הנסיונות האלה, הקנאה והתאוה והכבוד 
וכל הדברים הרעים שמכסים על ההרגשה 
הטכנולוגיה  של  והנסיונות  הרוחנית, 
מוסיפים עוד שקר על השקר דהאי עלמא, 
ודבוק בזה  כפי שמוכח שכל מי שקשור 
הוא מתנתק ואינו מציאותי, ולולי ההסתר 
היינו יכולים להרגיש שהרבונו של עולם 
מרגישים  וצדיקים  ובתוכנו,  אתנו  נמצא 
את הרבונו של עולם, כי הם נקיים מכל 

הדברים האלה.
‘הקנאה  פ”ד מכ”א(  )אבות  שנינו במשנה 
האדם  את  מוציאין  והכבוד  והתאוה 
נכתבת  היתה  המשנה  אם  העולם’,  מן 
הטכנולוגיה,  וגם  מוסיפים  היינו  בזמנינו 
כי המכוון ב’מוציאין את האדם מן העולם’ 
היינו שהם מוציאים את האדם מן האיזון 
שלו, והמומחים יודעי דבר אומרים שכמו 
כן הוא בעניני הטכנולוגיה - שזה מוציא 
את האדם ומנתק אותו מן האיזון, שנעשה 
וחי  המשפחה  ומן  הסביבה  מן  מנותק 
בזה,  מבין  שאינני  וב”ה  דמיוני,  בעולם 

ונכלל בברכה ‘ברוך שלא עשני גוי’.
השקר,  את  לקלף  עמלים  אנחנו  והרי 
והשכבות  הקליפות  את  מאתנו  להוריד 
המכסות את האמת, לגלות בתוכנו היכן 
שהרבונו של עולם נמצא, לעשות מקדש 
להרגיש  שנוכל  מקום  קדושה,  בית   -
את הויית הבורא ית”ש, שהנשמה שהיא 
חלק אלוק ממעל תוכל לחוש את הרבונו 
ואם לא די בעבודה המוטלת  של עולם. 
של  נסיון  עלינו  הביאו  משמים  עלינו, 
שקרא,  דתרי  עלמא  שהוא  הטכנולוגיה 
שמלבד עולם השקר זה גם עולם הדמיון, 
כי הרי רוב הדברים שרואים ושומעים הם 

דברים דמיוניים שאין בהם ממש.
)מתוך דברי רבינו שליט”א - מעמד חיזוק 
והתעוררות ‘תאיר ארץ’ ט”ז אדר א’ תשפ”ד(

כפי החומה בגדר ערוה מתגלה הקדושה
כל הקדושה שבמועדות הכל תלוי בקדושת נפשות בני ישראל בעצמותם, כמו 
שכתוב ‘ונקדשתי בתוך בני ישראל’ ממש, וחז”ל דרשו על מצות מסירת נפש 
בג’ עבירות, שיש מקומות בנפש ששם עיקר החיות - כדמצינו רמ”ח מצות נגד 
רמ”ח אברים, ויש אברים פשוטים ויש שנשמה תלוין בהם, וכמו כן הגם דאומרים 
בכל מצוה אשר קדשנו, מכל מקום יש מצוות שעיקר הקדושה תלוי בהם, כענין 
ג’ עבירות אלו. ויש מוח לב כבד, יתכן לומר נגד ע”ז ג”ע ש”ד. ואיתא )ויק”ר כד, 
ו( בכל מקום שיש גדר ערוה אתה מוצא קדושה, והיינו שכפי מה שמוסר נפשו 
בעבור שמו ית’, אם כן המצוה עליו כחומה וגדר - שבאין אופן לא יעבור ומוסר 
נפשו ממש, לכן שורה בו הקדושה שיש קבוע בנפש ישראל, ורק החומר מכסה 
על הפנימיות, וכפי הגדר במוח ולב ונפש כנ”ל מתגלה הקדושה, ומי שמוסר נפשו 

בוודאי נעשה קדוש, ולא לחנם נאמר עליו ‘ונקדשתי’.
)שפת אמת אמור תרמ”ד(

פון ארום  וואס  וועג,  א לעבען’ס  געווארען  איז  די השחתה  וואס  דור,  פינסטרען  א  אין 
קאכט א וועלט פון תאוות, שטייען זיי וויא א פעסטונג פון קדושה, א מויער פון טהרה, זיי 
ווערען נישט פארבלינדעט פון פאלטשען גלאנץ פון די וועלט ארום - בדור כה חשוך, בו 
ההשחתה הפכה לדרך חיים, כאשר מסביב רותח העולם עם תאוות, ניצבים הם כמבצר של 

קדושה, כחומה של טהרה, הם אינם מתעוורים מברק השקרי של העולם מסביב.
)מנאומו של רבינו שליט”א במעמד אלפי ישראל בכינוס בראשות רבינו הגה”ק הפני מנחם מגור 
זי”ע - טבת תשנ”ה(

ברכת מזל טוב
לידידי בלו''נ הר"ר יהודה מילשטיין הי"ו

לרגל אירוסי בנו המופלג יעקב יקותיאל הי"ו
עב"ג הרה"ג ר' יחיאל קפלר שליט"א

חתן רבינו שליט"א
מאת: שמחה בונים בורזקובסקי

ברגשי קודש נשגר ברכת מזל טוב
קדם רבינו שליט"א

לרגל אירוסי הנכדה שתחי'
בת לחתנו הרה"ג ר' יחיאל קפלר שליט"א

עב"ג החתן יעקב יקותיאל הי"ו
בן הר"ר יהודה מילשטיין הי"ו

חבר חברותא ומפיץ תורת רבינו באירופה

ברכת מזל טוב
לרבינו שליט"א
לאירוסי נכדתו תחי'

בת לחתנו מורינו הרה"ג ר' יחיאל קפלר שליט"א
עב"ג הבחור המופלג יעקב יקותיאל הלוי ני"ו מילשטיין

שהזיווג יעלה יפה ויזכו לרוות רוב נחת מכל יו"ח
הרב צבי אברהם שינפלד - ר"ג

תרי עלמא דשקרא
הטכנולוגיה מוציא את האדם מן העולם
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הסיוע משמים לעבודתנו
בס”ד, אחז”ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים. וקשה לי, א. הא קי”ל דאלמלא הקב”ה עוזרו 
אינו יכול לו. ב. הא הקב”ה צופה ומביט מסוף העולם ועד סופו. ג. אנו מתפללים הרבה על 

יראת שמים.
והשיב רבינו שליט”א:

א. אחר עזרת הקב”ה עדיין צריך רצון האדם להתגבר, וזה תלוי בבחירתו 
ולא בידי שמים.

ב. זה הנידון המפורסם של ידיעה ובחירה שכתב עליו הרמב”ם שאי אפשר 
לאדם להשיגו בשכלו.

ג. התפלה היא לעזרה של הקב”ה בסילוק מפריעים ובחיזוק הרצונות הטובים, 
אך הפעולה למעשה בידי אדם.

)תשע”ב(

השבוע פר’ שמות אי”ה יתקיים טיש סעודה שלישית
בפר’ בא ובפר’ יתרו לא יתקיים טיש סעודה שלישית

אמאי מרע”ה לא שם לב שדו”א רואים
)ב, יב(. פשטא כמשמעו, שפנה לכל  ויפן כה וכה וירא כי אין איש 
צדדים לראות אם אין רואה )עי’ רש”י(. והנה שגה ברואה, כי הרי ראוהו 
דתן ואבירם. והטעם, כי באמת גם פנה ברוח הקדש כה וכה, לראות 
אם אין איש עתיד לצאת ממנו להתגייר )שמו”ר א, כט הובא ברש”י(, על 
כן כיון שטרוד בהסתכלות ברוח הקודש לא יכול להביט אנה ואנה אם 
אין איש רואהו, כי עדיין לא הגיע למדרגת נבואה שאמר )בהעלותך ט, ח( 

‘עמדו ואשמעה מה יצוה ה’ לכם’, והיינו דמשמיענו קרא הכא.
)חתם סופר תורת משה(

יש להתבונן בהוכחת החתם סופר זי”ע ששגה ברואה שלא שם לב 
ולפו”ר לולי דבה”ק היה אפש”ל דהגם שראה  ואבירם ראוהו,  שדתן 
שישנם שני אנשים שרואים, אבל לא עלה בדעת משה רעיא מהימנא 
שמזרע ישראל יצא שורש רשע להלשין על אחיהם מבני ישראל, וכמו 
שהביא רש”י דרשת חז”ל בכוונת האמירה ‘אכן נודע הדבר’, ולכן לא 

חש להם.
ואולי נוכל להעמיס בכוונת קדשו, שלולא שהיה משוטט בעולמות 
לראות אם ישנם דורות העתידות מהמצרי המכה, היה בראיה בעלמא 
וכנודע  נתגלה למרע”ה מחשבתם וכוונתם הזדונית של דתן ואבירם, 

הרגשת הצדיקים במחשבת הנמצאים בסביבתם.
ומש”כ החת”ס שהרואה בנבואה אינו יכול להבונן במה שלפניו, הם 
אבריהן  כשמתנבאים  כולן  הנביאים  ה”ב(  מיסהו”ת  )פ”ז  הרמב”ם  דברי 
מזדעזעין וכח הגוף כשל ועשתנותיהם מתטרפות ותשאר הדעת פנויה 
להבין מה שתראה, אבל לא כן משה עבדי, וכמ”ש הרמב”ם )שם ה”ו( 
אדם  שאין  כמו  כלומר  רעהו,  אל  איש  ידבר  כאשר  אומר  שהכתוב 
כך היה כח בדעתו של משה רבינו להבין  חבירו  דברי  לשמוע  נבהל 
דברי הנבואה והוא עומד על עומדו שלם, וכל זמן שיחפוץ רוח הקודש 
לה,  ולהזדמן  דעתו  לכוין  צריך  ואינו  עליו,  שורה  ונבואה  לובשתו 
שהרי הוא מכוון ומזומן ועומד כמלאכי השרת, לפיכך מתנבא בכל עת 

שנאמר עמדו ואשמעה מה יצוה ה’ לכם.
וכתינוק שלא נפתחו עינו לראות ובודאי לא כשהמדובר על מראות 
אלוקות, אמנם בדרך לימוד הננו מתבוננים דלפו”ר ברמב”ם מבואר 
מתוך  כיציאה  אצלו  היה  ולא  לנבואה,  מוכן  היה תמיד  רק שמרע”ה 
מהותו, והחת”ס מפרש שגם להיפך דבאותו זמן לא היה שום הפרעה 
גם להשגיח בדברים הגשמיים של האי עלמא, ואולי אין בזה חידוש 
עושיהם,  מפי  כשיוצאים  הדברים  ונאים  הוא,  אחת  הפכים  דידיעת 
כאשר העידו גדולי עולם נפלאות מדרכי הנהגת החת”ס זי”ע שבאותו 
פני  וכקבלת  ונשגבים  טמורים  בעולמות  משוטטות  היו  שעיניו  עת 
אליהו הנביא היו עיניו פקוחות לשים לב אל מעללי איש ולהשגיח על 

פעוטות וזוטות, וכנודע הדברים, ואין כאן מקום האסף.
)משלחן המערכת(

להכניס עצמו בסכנה להצלת ישראל
‘כי מתו  יט(  )ד,  בפרשתן כתב דממה שנאמר למשה  במשך חכמה 
כל האנשים המבקשים את נפשך’, מוכח דאם היו חיים המבקשים את 
נפשו לא היה צריך לילך להוציא בני ישראל ממצרים, אף על פי שכל 

ישראל צריכים אליו, אינו צריך להכניס עצמו בסכנה.
וח”ו לומר כן שאין להכניס עצמו בספק סכנה  והדברים תמוהים, 
זה  שהרי  שליט”א,  המחבר  הגאון  על  ותמהני  ישראל,  כלל  להציל 
ברור לו שמותר לעבור על איסורי תורה להציל ישראל, והביא ראיה 
ומשם ראיה שמחויב להכניס עצמו  פ”ז מרוצח ה”ח(,  )עי’ או”ש  מאסתר 
לספק סכנה ג”כ, דהרי אסתר הכניסה את עצמה לסכנה בזה שנכנסה 
נס  לה  שנעשה  לולא  למיתה,  דינה  והיה  כדת  שלא  הביתן  לגינת 

שמלאכי השרת מתחי לה חוט של חן )מגילה טו:(.
]כלי חמדה פר’ פינחס אות א. - ועי’ אגרות משה )יו”ד ח”ב סי’ קעד 
ענף ד( שהעיר על האו”ש מרש”י תענית יח: במעשה דלולינוס ופפוס, 

עי”ש[

בדברי החת”ס ב’מטרף בני עלית’
בעזה”י, דבר שפתיים אך למחסור להאריך בשבח הגליון 
והערות  בד”ת  ביה,  דכולה  כרכא   - דשא’  ‘בנאות  הנפלא 
שתזכו  יוסיף  וכה  ה’  יתן  כה  ישנים.  גם  חדשים  יקרות, 

לעשות קיבוץ וריבוץ ופעלים להגביר חיילים לתורה.
ועל של עתה באתי, במה שכתבתם )בגליון דפ’ ויחי( להעיר 
בדברי מרן ח”ס ז”ל עה”פ מטרף בני עלית, וז”ל: לכאורה 
והוכיח  כמ”ש  ימיו  כל  יוסף  ממכירת  ליעקב  נודע  לא 
הרמב”ן, מ”מ נ”ל יעקב חשד בלבו ד’ אלו או אחד מהם, 
ראובן ושמעון ולוי ויהוד’, ולא האחרים כלל שלא יהי’ ח”ו 
ראובן  בעיניו,  כשרי’  היו  לא  אלו  ד’  אך  בכשרי’,  חושד 
במעשה בלהה, ושמעון ולוי במעשה שכם, ויהודה במעשה 
תמר, אך עתה צפה והשיג ברה”ק כי מלכות בית דוד יצמח 
ע”כ אמר מעתה  כבושי’,  דברי’  יצאו  ית”ש  וממנו  מתמר, 
מלבד  האחים,  שארי  כמו  מחשד  יצאת  עלית,  בני  מטרף 

ג’ אלו. עכ”ל.
רובם  ובמחתכ”ה  בדבריו,  תמיהות  של  חבילה  וכתבתם 
השיג  דבסוף  דבריכם[  בראשית  ]שכתבתם  בהנחה  ככולם 
יעקב ע”י שיצמח ממנו מלכות בית דוד מוכרח שלא היה 
לו קשר למכירת יוסף. אמנם באמת פשטות כוונת מרן ז”ל 
החושד  שנקטו  צז.(  )שבת  חז”ל  לשון  מדקדוק  דהנה  הוא, 
‘בכשרים’ ולא אמרו החושד ‘בחבירו’, משמע דכיון שהורע 
חזקת כשרות שלהם אין בהם משום חושד בכשרים, ודו”ק 
]ועי’ בס’ חפץ ה’ שם שדקדק בזה אך כתב באופ”א[. וע”כ כיון 
יצא ממנו ית”ש כדי שיצמח  שהשיג יעקב דמעשה דתמר 
מזה מלכות בית דוד כמשארז”ל, א”כ שוב הו”ל יהודה בכלל 

הכשרים, וע”כ יצא אצל יעקב מכלל החשד, ודו”ק.
ובמה שהערתם בסו”ד מדברי חז”ל )ברכות יט.( אם ראית 
ת”ח וכו’ ודאי עשה תשובה. לולד”מ נראה דלא שייך כלל 
י-ה  השבטי  אצל  שהוזכר  במה  אך  פשוט,  בחטא  כ”א  זה 
כחטא, הרי מפורש להדיא בחז”ל דלא נחשב עכ”פ אצלם 
ובדעתם לחטא ]ואדרבה היה אצלם בגדר מצוה וחיוב, והאריכו 
ז”ל מצאנו רבות שדבריו  וגם בספרי מרן הח”ס  הקדמונים בזה, 
מזה כמבואר,  ידע  יעקב  וגם  ואכמ”ל[,  זה,  סובבין על קוטב 
וא”כ בזה פשוט דל”ש הכלל שודאי עשה תשובה ]ואין זה 
סתירה למה שאחז”ל דבאמת עסקו בשקם ותעניתם מתוך תשובה, 

וכמובן[.

להמשיך  שתזכו  הפתיחה  מעין  בחתימה  בזה  ואסתגר 
הדעת  ותרבה  כט”ס,  מתוך  שמים  מלאכת  במלאכתכם 

בשדה הלימוד והעיון, כיר”א.
מ. א. לעוו

• • •
בס”ד, לכבוד הגליון הנפלא בנאות דשא

לענ’’ד נראה שטעיתם בהבנת דברי החת’’ס.דהנה החת’’ס 
קאי על דברי רש’’י שכתב ‘מטרף, ממה שחשדתיך בטרוף 
טורף יוסף חיה רעה אכלתהו, בני עלית, סלקת את עצמך 
ואמרת מה בצע’. ע’’ז מקשה החת’’ס דא’’’א לומר שסילק 
את עצמו מהחשד ע’’י אמירת ‘מה בצע’ דהיינו במה שיעץ 
למוכרו, שהרי ‘לכאורה לא נודע ליעקב ממכירת יוסף כל 
יהודה  לסלק  שייך  האיך  א’’כ  ברמב’’ן.  שם  ימיו’ כמבואר 
וע’’ז  נודע מזה מעולם.  מהחשד ע’’י מה בצע שיעקב לא 
ארבעה  בלבו  חשד  יעקב  נ“ל  מקום  החת’’ס ‘מכל  מתרץ 
אלא  במכירתו  שחשדם  הכוונה  אין  מהם’,  אחד  או  אלו 
שחשדם בטרוף טורף יוסף, דהיינו שחשדם שהרגוהו. נמצא 
ד’מטרף’ מסביר החת’’ס כמו רש’’י, אבל ‘בני עלית’ מסביר 
דלא כרש’’י, אלא כהמשך לשון רש’’י ‘בהריגת תמר שהודה 

צדקה ממני’, בזה סלקת א’’ע מחשד.
משום  לא  דהיינו  רש’’י,  מפירוש  קצת  נטה  כאן  ואף 
שהודה, אלא משום ש’צפה והציץ ברוח הקודש כי מלכות 
בית דוד יצמח מתמר’, ממילא ע’’כ ‘ממנו ית”ש יצאו דברי 
כבושים האלו’. וכוונתו הוא שהיות שבודאי לא היה יהודה 
ש’אדם  שיתכן  אלא  צדיק.  היה  שהרי  זו  למעשה  ראוי 
וממילא  בשוגג,  שנכשל  צדיק בארץ’, ויכול להיות  אין 
שראה  עתה  אבל  יוסף,  בהריגת  אף  שנכשל  להיות  יכול 

ע’’כ  א’’כ  מתמר,  יצמח  דוד  בת  מלכות  כי  הקודש  ברוח 
יהודה  לו לחשוד  אין  א’’כ  זו,  מן השמים סבבוהו למעשה 
על הריגת יוסף. ואין זה דומה ללוט שעליו כתוב במדרש 
אותו  שמאכילים  סוף  וכו’  להוט  שהוא  מי  ז( ‘כל  מא,  )ב”ר 

כזו, וממילא  מעשה  על  נחשד  שבודאי  מבשרו’, דהיינו 
אפילו שיצא ממנו דבר טוב עדיין חטא. ולא מכל מעשה רע 
שיצא מזה טוב נאמר לא עשה שום חטא. ומפרשה זו נראה 
כן, מהשבטים שמכרו יוסף הצדיק, ואע’’פ ש’אלקים חשבה 
בעשרה  נענשו השבטים  רב’, אעפ’’כ  עם  להחיות  לטובה 

הרוגי מלכות.
בברכת כל טוב, לייבל איינהארן

• • •
בעזה”י, לעורכי הגליון הנפלא ‘בנאות דשא’ שלום וישע 

רב!
‘להבין  זי”ע במדור  סופר’  דה’חתם  משמיה  שהובא  מה 
ונמכרנו’,  ‘לכו  העצה  שגם  הוברר  למעשה  הנה  שמועות’, 
)ב”ר  חז”ל  כידוע מאמר  כבושים,  דברים  יצאו  ית”ש  ממנו 
עסוקין  היו  ידעתי את המחשבות, שבטים  אנכי  ‘כי  י(  פה, 

ובתעניתו,  בשקו  עסוק  היה  ויוסף  יוסף,  של  במכירתו 
ויעקב היה עסוק בשקו  ראובן היה עסוק בשקו ותעניתו, 
היה  והקב”ה  אשה,  לו  לקח  עסוק  היה  ויהודה  ובתעניתו, 
עוסק בורא אורו של מלך המשיח’. ועל פי זה מה שאמר רבי 
מאיר )סנהדרין ו:( ‘ובוצע ברך נאץ ה‘ - לא נאמר אלא כנגד 
זה באמת  יתבאר משום שהברכה שיצאה מכל  כו’,  יהודה 
לומר  לו  יהודה. שהיה  ‘כנגד  ]ויעורש”י  ית’  אליו  רק  מיוחסת 
נחזירנו לאבינו אחרי שהיו דבריו נשמעין לאחיו’. ובאמת התברר 
ודעתם  אחור  חכמים  ‘משיב  נו:(  גיטין  )יעוי’  ז”ל  אומרם  ע”ד  זה 

יסכל’ )ישעיה מד, כה( ]וה”נ לברכה וישועה[[.

והנה הקשיתם ‘בעיקר היסוד שכתב החת”ס שכיון שראה 
מלכות בית דוד ידע שלא חטא, ילה”ע וכי מוכרח גם שלוט 
ממנו’.  נמשך  דוד  בית  שמלכות  כיון  חטא  שום  עשה  לא 
אבינו  דיעקב  קדוש  מפה  שיצא  כיון  לומר  יש  לכאורה 
לזכות  נידון  להיות  יהודה  על  ש’נפסק’  ברוה”ק  המעיד 
במעשה תמר ומכירת יוסף, וכך נחקק בתורתינו הקדושה 
לנצח. ולא מצינו כן בלוט, שוב אין לנו בסיס לטהר אותו 
]ולכאו’ אפשר להוסיף, דלוט הלא קדם לו ענין היפרדו מדרך ה’ 
ית’, וכלשון שאמרו ז”ל )ב”ר מא, ז והובא ברש”י( ‘ויסע לוט מקדם’ 
לא  אפשי  אי  אמר,  עולם,  עצמו מקדמונו של  ‘הסיע  יא(  יג,  )לך 

באברם ולא באלוקיו’[.

והערתכם ‘תו יש מקום עיון במה שנראה מהחת”ס דמי 
שיש לו איזה חטא כבר לא נחשב ‘כשר’ ומותר לחשוד בו, 
‘אם ראית תלמיד  יט.(  )ברכות  והדבר צ”ב, הרי אמרו חז”ל 
עשה  שבודאי  אחריו  תהרהר  אל  בעבירה  שנכשל  חכם 
תשובה’. כו’. אולי ניתן לומר דאב כלפי בניו לענין לברכם 

או להוכיחם ליום אחרון שאני.
בהערכה ובהערצה, ידידיה סלומון

מברך בלשון סגי נהור על אדם
בס”ד, למערכת בנאו”ד הע”י

במה שהבאתם בגליון לפר’ ויחי במדור ‘להבין שמועות’, 
היינו  יהודה  דמברך  המהרש”א  על  שליט”א  רבינו  הערת 
ביחס  אלא  זה  כינוי  דל”מ  רבינו  והעיר  נהור,  סגי  בלשון 
להקב”ה, עכ”ד. לכאו’ לפי מה שפי’ המהרש”א דהוי מנאץ 
]דצ”ב דתואר זה שייך למברך ה’[ כיון דיהודה נקרא על שמו 
של הקב”ה, לפי”ז מובן שגם חז”ל לא רצו לומר ל’ קללה על 
יהודה. ובדרך דרוש יש להוסיף דיהודה הוא שורש של רוח 
אפינו שיבוא ויגאלנו, ואז צדיקים יקראו ע”ש של הקב”ה, 

ועמך כולם צדיקים בב”א.
בן ציון מירושלים
א”ה: ראה עוד מאמר ‘ולך עשית שם גדול וקדוש בעולמך’ 
בעבד”ד חנוכה עמ’ קכב, ובזאת חנוכה האי שתא מאמר ד’ 
הזכיר רבינו שליט”א, דברי המהרש”א בנדרים )לט:( שהכונה 
ב’שמו של משיח’ הוא לשם העתיד של הקב”ה, וכדאיתא 

)ב”ב עה:( שמשיח עתיד ליקרא בשמו של הקב”ה.

ברכת מזל טוב קדם רבינו שליט"א
לרגל אירוסי הנכדה בשעה טובה ומוצלחת

בת לחתנו המופלג הרה"ג ר' יחיאל קפלר שליט"א
עם החתן המופלג הב' יעקב יקותיאל הלוי נ"י מחשובי בחורי ישיבתנו הקדושה

בן ידידנו עוז העומד לימינינו בכל עת תומך נלהב בקרן הבנין של ביהח"ס
ה"ה הר"ר יהודה מילשטיין הי"ו

יעלה הזיווג הגון ויזכו לדורות ישרים ומבורכים וזכות אבותם רבוה"ק מסעייתם 
המברכים בכל לב

מתפללי ולומדי בית החסידים - לונדון


